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Bu ¢alisma kapsaminda, Islam dinindeki {immet anlayisi en genis anlamda bir degerlendirme
yontemi ile farklhihklarin birlikte yasamalart agisindan incelenmis ve bu c¢ercevede tmmet
kavraminin Islam Hukuku baglaminda bir birliktelik anlayis1 olusumuna etkisi arastirilmistir.

Gilinlimiizde, toplumlarin ulusal ve uluslararasi boyutta birbirleriyle iletisim ve etkilesimleri
de Uluslararasi Iliskiler disiplininin bir ¢alisma alanini olusturmaktadar.

Din olgusunun Uluslararas: Iliskiler disipliniyle iliskisi siire¢ icerisinde bir doniisiim
gecirmis ve bu olgunun disiplin tarafindan tamamen reddedilme durumu terk edilerek, disiplin
tarafindan dikkate alinmasi gereken bir unsur haline gelmistir. Bu baglamda din olgusu, Uluslararasi
lliskilerde teorik boyutta bir dikkate alinmama durumuyla karsilasmis olsa da, pratik boyutta dis
siyasetin olusumunda ve yliriitiilmesinde her zaman ve zeminde dnemsenmistir.

Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler alami, ilk donemden itibaren hukuki bir temel
lizerinden olusturulmustur. Bu baglamda miitekabiliyet esasina bagvurulmadan, Islami yénetimlerin
tek tarafli dikkate almalar1 gereken diizenlemeler yapilmistir.

Islam Hukukunun bir alt unsurunu olusturan ve Islam Hukuku kaynaklarina ve yontemlerine
tam bir bagimlilik iliskisinde bulunan islam Uluslararast Hukuku, degisim ve gelisim olgularina agik
bir alan1 olugturmakta ve boylelikle ihtiya¢ halinde igtihat gercevesinde yeni diizenlemelere de imkan
sunmaktadir.

Islam Hukukunda, farkli kimliklerin varligi onaylanmus ve tamigma odakli bir anlayisla,
farkliliklar zenginlik olarak degerlendirilmis ve birlikte gergeklesecek yasamin olusumu
Ongoriilmiistiir. Bu baglamda, farkliliklarin barig¢il bir sekilde birlikte yasamalart igin insanlar
arasinda esitlik kabul edilmistir.



Ummet kavrami, smirlandirilmasi miimkiin olmayan bir kapsam alanina sahip olup, bu
kavram dahilinde yer almak isteyen herkese agik bir nitelik tasimaktadir. Bu baglamda, immet
kavraminin “Ummet-i Icabet” ve “Ummet-i Davet” ¢ergevesinde tiim insanlig1 kapsam alanina dahil
etmesi, birlestirici etkisinin tezahiirii niteligindedir. Bu anlayisin en giizel 6rnegini ise, Medine
sehrinde Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan akdedilen Medine Sozlesmesi olusturmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda, Islam Uluslararas1 Hukukunun bir dzelligi olarak degerlendirilen
“Ummet Ilkesi” kavram toplumsal isbirligi baglaminda incelenmistir. Bu baglamda “Ummet Ilkesi”
ile kastedilen; alinan tiim kararlarin ve gergeklestirilen tiim eylemlerin (bireysel ve kurumsal; 6zel,
sosyal ve ticari; idari ve siyasi; ulusal ve Ozellikle uluslararasi), ilkesel olarak dikkate alinmasi
gereken iimmetin toplaminin (Ummet-i Icabet ve Ummet-i Davet) faydasina hareket etme prensibine
uygun olmast durumudur. Boylelikle, itikadi boyutta olmayan bir kavramsallagtirmayla;
devletlerarasi, milletlerarasi ve toplumlararasi bireysel ve kurumsal iliskilerde otekilestirmeme
duygu, diisiince ve davranisi ile hareket edilmesi prensibinin ve toplumsal isbirligi a¢isindan, ulusal
ve uluslararasi boyutta ortak ilkeler dogrultusunda baris igerisinde bir arada gerceklesen bir yagamin
olusturulmasi amag¢lanmustir.

Islam Uluslararas1 Hukuku, tiim insanliga hitap eden ve tiim insanligin iyiligini énceleyen
diizenlemeler barindirmakta olup, bu kapsamda alinan tiim kararlarda ve gercgeklestirilen tiim
eylemlerde, Ummet-i icabet ve Ummet-i Davet anlayisi1 gergevesinde bir degerlendirme yapilarak,
ulusal ve uluslararasi boyutta bir dayanigma diisiincesi ile iimmetin toplaminin faydasina hareket
etme prensibi ilkesel olarak benimsenmistir.

Sonug olarak belirtmek gerekir ki; iimmet mefhumunu, “Ummet-i Icabet” ve “Ummet-i
Davet” anlayisiyla tanimlamak, benimsemek ve takip etmek; glinlimiiz diinyasinin ortak sorunlarina
“Ummet llkesi” ¢ergevesinde ortak ¢dziimler bulabilme yolunda 6nemli bir yol gosterici niteliginde
olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Islam Hukuku, Medine Sézlesmesi, Uluslararasi Iliskiler, Ummet
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In this study, the concept of ummah in the Islamic religion has been examined in the broadest
sense as a method of evaluating coexistence among differences. Furthermore, it investigates the
influence of the ummah concept within the context of Islamic Law in shaping a sense of unity.

In today’s world, the interaction and communication between societies, both at the national
and international levels, have become a significant area of study within the discipline of International
Relations.

The concept of religion has experienced a transformation in its relationship with the
discipline of International Relations over time. It has shifted from being entirely rejected by the
discipline to becoming an element that requires consideration. While the concept of religion has often
been overlooked in the theoretical dimension of International Relations, its practical significance has
consistently played a role in the formation and implementation of foreign policy.

From its early stages, the field of International Relations in Islamic Law has been built upon
a legal framework. Consequently, regulations were implemented, requiring Islamic governments to
take unilateral actions without relying on the principle of reciprocity.

Islamic International Law, which forms a subordinate element of Islamic Law and is fully
dependent on its sources and methods, constitutes an open field that is receptive to change and
development. As such, it provides the possibility of introducing new regulations within the
framework of jurisprudence when necessary.

In Islamic Law, the existence of different identities has been acknowledged and approached
with a focus on understanding. Differences are valued as a source of richness, ultimately aiming to



cultivate coexistence. In this context, equality among individuals has been recognized to facilitate
peaceful coexistence of differences.

The concept of ummah encompasses a scope that cannot be limited, and it carries an open
nature to anyone who wishes to be part of it. In this context, the inclusiveness of the ummah concept,
within the frameworks of “ummah of response” and “ummah of invitation”, is a manifestation of its
unifying effect. The best example of this understanding is found in the Constitution of Medina, which
was established by Prophet Muhammad (Peace Be Upon Him) in the city of Medina.

In this study, the concept of the “Principle of Ummah”, which is considered as a
characteristic of Islamic International Law, has been examined within the context of societal
cooperation. The “Principle of Ummah” refers to the idea that all decisions and all actions taken
(individual and institutional; private, social and commercial; administrative and political; national
and especially international) should be guided by the principle of benefiting the collective ummah
(“ummah of response” and “ummah of invitation”). Thus, with a non-theological conceptualization,
the aim is to establish a principle that promotes inclusivity in intergovernmental, international and
inter-societal individual and institutional relationships, fostering a mindset and behavior of non-
othering and also in terms of social cooperation, to establish a peaceful coexistence at the national
and international levels in accordance with the common principles.

Islamic International Law encompasses regulations that address all of humanity and
prioritize the well-being of all individuals. Within this framework, in all decision-making processes
and in all actions taken, an evaluation is made based on the understanding of “ummah of response”
and “ummabh of invitation”, with the principle of acting for the collective benefit of the ummah at the
national and international levels. This principle is adopted on a fundamental level, guided by the idea
of solidarity, promoting the overall welfare of the ummah.

In conclusion, it is essential to emphasize that defining, embracing and adhering to the
concept of ummah with the understanding of “ummah of response” and “ummah of invitation” can
serve as a significant guiding principle in finding shared solutions within the framework of the
“Principle of Ummah” for the common challenges of our world today.

Keywords: Constitution of Medina, International Relations, Islamic Law, Religion, Ummah
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ONSOZz

Insan varligmin diisiince yapisi kavramlar iizerinden sekillenmekte ve bu cergevede
baz1 kavramlar kisinin bu diisiince yapisinda 6zel bir konum teskil etmektedir. Ummet
kavrami da birgok insan i¢in bu 6zel kavramlardan birisini olusturmaktadir. Dini bir igerige
sahip olan bu kavram, ayni1 zamanda sinir kabul etmez bir kapsam alaniyla Islam dininin

evrensellik anlayisini yansitmaktadir.

Hukuk, ilahiyat ve Uluslararas:1 iliskiler alanlarmin kesisme noktasinda bulunan
calisma konusu; insanligin baris igerisinde bir arada yasamasina katki sunmak amaciyla

belirlenmis ve ¢aligsma igerigi bu minvalde degerlendirilmistir.

Uluslararast liskiler b6lumii yiiksek lisans programu siiresince durumlara her zaman
¢ozlim odakli yaklasan, yardimlarini esirgemeyen ve ¢alismanin tamamlanmasinda nemli
ve faydali katkilar1 olan degerli danisman hocam Dog. Dr. Erman Akilli’ya, degerli hocam
Prof. Dr. Ahmet Gokbel’e ve degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi Abdurrahman Caner’e igtenlikle

tesekkiir ederim.

Maddi ve manevi desteklerini hichir zaman esirgemeyen kiymetli anneme, babama,
kiz kardesime ve diger tiim aile bireylerime; ayrica fikirleri, inanglar1 ve calismalariyla
duygu, diisiince ve davranis yapimda 6nemli izleri ve etkileri bulunan degerli hocalarima;
ayn1 zamanda degerli biiyliklerime, kiiciiklerime ve tiim dostlarima sevgi, saygi ve hiirmet

ile tesekkiir ederim.

Dua ve desteklerini her zaman yanimda hissettigim, yorgun anlarimdaki motivasyon
kaynaklarim ve kendilerine ayiramadigim vaktin hiiznilinii anlayis ve bekleyis icerisinde
olgunlukla karsilayan sevgili esim Elif’e, sevgili kizim Fatma Ziihre’ye ve sevgili kizim
Zeynep Sultan’a ise; en 0zel bir sekilde sevgiyle, siikiir duast ve hamd duygusu igerisinde

tesekkiir ederim.

Kirsehir, 2023 Abdulaziz AKBULUT
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GIRIS
Uluslararasi iliskiler alani siireg igerisinde devlet odakl1 bir calisma alanindan birey
ve toplumsal boyutlar1 da dikkate alan bir akademik disipline doniismiistiir. Bu baglamda,
toplumlarin ulusal ve uluslararasi boyutta birbirleriyle iletisim ve etkilesimleri de
Uluslararas: Iliskiler disiplininin bir ¢alisma alanmni olusturmaktadir. Din olgusunun
Uluslararasi liskiler disipliniyle iliskisi de bu siirecte bir doniisiim gecirmis ve bu olgunun
disiplin tarafindan tamamen reddedilme durumu terk edilerek, disiplin tarafindan dikkate

alinmasi gereken bir unsur haline gelmistir.

Bu calisma kapsaminda, Islam dinindeki {immet anlayis1 en genis anlamda bir
degerlendirme yontemi ile farkliliklarin birlikte yasamalart agisindan incelenmis ve bu
cercevede {immet kavraminin Islam Hukuku baglaminda bir birliktelik anlayisi olusumuna
etkisi aragtirllmigtir. Kapsamli bir kaynakga taramasi neticesinde, ilgili konular gergevesinde
Islam tarihinin klasik donemine ait gériisler ile giiniimiiz diisiiniirlerin goriisleri ayrintili bir
sekilde agiklanmigtir. Bu baglamda 6zellikle hukuki goriislerin agiklanmasinda genel

itibariyla kisilerden ziyade fikirlerin belirtilmesine 6zen gosterilmistir.

Islam dinindeki kapsamli ve kapsayict {immet anlayigmin Uluslararas: Iliskiler
disiplini gergevesinde bir toplumsal isbirligi baglaminda degerlendirilmesi ve bu Ummet
anlayisinin Islam Uluslararast Hukukunun ilkesel bir 6zelligi olarak degerlendirilmesi,

caligmanin 6zgilinligiinii olusturmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda; boliimler arasinda timdengelim yontemi benimsenmis ve
genelden 6zele dogru gelisen bir ¢alisma usulii takip edilmistir. Bu ¢ercevede; oncelikle
Uluslararasi Iligkiler baglaminda din olgusu genel olarak incelenmis, sonrasinda daha 6zel
bir boyutu teskil eden Islam dininin Uluslararas: Iligkiler kurami detaylica aragtirilmis ve
son olarak da Islam Uluslararas1i Hukukunun bir 6zelligi olarak degerlendirilen “Ummet
Ilkesi” aciklanmistir. Béliimler icerisinde ise, tiimevarim yontemi benimsenerek,

parcalardan biitiine ve 6zelden genele dogru gelisen bir calisma yontemi takip edilmistir.

Islam Hukuku; farkliliklar1 bir zenginlik olarak géren bir yapiya sahip olup, Hz.
Muhammed’in (S.A.V.) Medine sehrinde olusturmus oldugu siyasi yap1 ve bu siyasi yap1
baglaminda diizenlenmis olan Medine S6zlesmesi, bu ¢ogulculugun kurumsal tezahiiriinii
yansitmistir (Korkusuz, 2012: 189-190). Medine S6zlesmesi ger¢evesinde olusturulmus olan
Ummet mefhumu ise, bir siyasi ve igtimai kavram olarak degerlendirildiginde, Uluslararasi

[liskiler alanina “gokluk i¢inde birlik” ve “birlik icinde ¢okluk” temelinde farkli bir bakis



acis1 sunabilme potansiyelini tagimaktadir.

Gliniimiizde ise, milliyet¢ilik akimlarinin sebep oldugu ayrigmalara kars: timmet
kavramimin birlestirici ve biitlinlestirici vasfi yeniden kesfedilmeye ve yorumlanmaya
calisilmaktadir. Bu minvalde; 1k iistiinliigii anlayisini reddeden ve ¢ogulcu bir yapiy1 kabul
eden Islam dini ve iimmet bilinci gergevesinde, ortak sorunlara ortak ¢éziimler arama
diisiincesi tekrar onem kazanir hale gelmistir (Bulut, 2012: 309). Ozellikle belirtmek gerekir
ki; Islam dininde insanlar arasinda esitlik dngoriilmiis, ayricalikli bir ziimrenin varlig
reddedilmis (Izzetbegovig, 2012: 53) ve Islam’1n, “hi¢bir ayrimim olmadig: bir birlik” (ikbal,
2021: 71) ve “insan menseinin birligi” (Ikbal, 2014: 169) oldugu vurgulanmistir. Insan
birligi diisiincesi arayis ve anlayisina ancak, “biitiin insanligin tek bir topluluk ve biitiin
insanlarin hayatinin bir tek manevi kaynagi olusu gerceginin algisiyla” ulasilabilecegi
belirtilmistir (ikbal, 2014: 175). Bu baglamda ayrica, Islam dininin tiim insanlik icin bir
“karsilikli dayanigma ve birbirine bagli zincirler sistemi” dngordiigii ve bu yapi igerisinde
“ruhi ve hissi huzurun” gelisimini her bir insan agisindan giivenceye aldig: ifade edilmistir

(Ebu Suleyman, 1988: 35-36).

Bu calisma kapsaminda; giris boliimiinii takip eden birinci boliimde “Uluslararasi
lliskilerde Din” baslig1 altinda din olgusu, Uluslararas: Iliskiler alanma dahil olan farkli
baglamlarda incelenmistir. Bu ¢ergevede kavramsal iceriklerin agiklanmasindan sonra din
olgusu; kavramlar, kuramsal, tarihsel olgular, uluslararasi aktorler ve kamu diplomasisi

baglamlarinda incelenmis ve boliim sonunda bir degerlendirme gerceklestirilmistir.

Ikinci béliimde ise “Islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler” bashigi altinda, dncelikli
olarak Islam Hukuku ve Islam Uluslararasi Hukuku kavramlarinin genis bir sekilde
aciklamalar yapilmis ve bunu takiben; “Islam Hukukunda Ulus, Devlet ve Diplomasi
Kavramlar1” alt baglig1 altinda ilgili kavramlarin ayr1 ayri incelemeleri gerceklestirilmis ve
tiimevarim yontemi g¢ercevesinde farkli kavramlarin detaylica arastirilmalar1 sonucunda
biitiin hakkinda bir sonuca ulasilmaya calisitlmistir. Ikinci boliim kapsaminda; ilgili
kisimlarda ulus, devlet ve diplomasi kavramlarinin kavramsal igerikleri belirlendikten sonra,
sirasinca; Islam Hukukunda ulus, devlet ve diplomasi kavramlarinin ayrintili olarak siyasi

ve hukuki incelemeleri yapilmistir. Bu boliim ¢alismanin en kapsamli kismini olusturmustur.

Bu baglamda Uluslararas: iliskilerin temel aktdr olarak kabul ettigi devlet olgusu,
Islam Hukuku acisindan en ayrintili bir sekilde incelenmis ve degerlendirilmistir. Bu

kapsamda ayrica Islam Hukukunda devlet olgusunun iktidar boyutunu olusturan Halifelik



kurumu da detayl1 bir aragtirmaya tabi tutulmustur. Bu ¢ergevede 6zellikle belirtmek gerekir
ki; calismanin ikinci boliimiinde incelenen kavramlar agisindan Siinni ve Sii 6gretide goriis
ayriliklar1 olmasi sebebiyle, bu c¢alisma kapsaminda genel itibariyla Stinni goriisler ifade

edilmistir.

Islam Hukukunda Halifelik kurumu, terim olarak Imamet kavramryla ifade edilmis
ve Islam siyasi tarihindeki anlasmazliklar bu alandaki farkli gériislerin ortaya ¢ikmasina yol
agmistir (er-Rayyis, 2017: 85-86). Bu boliinmelerin nedeninin “cemaati liderine baglayan
bagla ilgili farkli goriislerin” oldugu, fakat bu boliinmelerin Miisliimanlar arasinda var olan
birligi mutlak manada bozmadig1 bildirilmistir (Gardet, 2014: 232-233). Ozellikle belirtmek
gerekir ki; tiim bu ihtilaflara ragmen, ilk dénem Islam Halifelerinin tiimiinii bir deger olarak
kabul etmek ve kendilerinin kabiliyet ve niteliklerinden en giizel bir sekilde istifade etmek
en dogru yol ve yontem olacaktir (Hamidullah, 2014: 294). Bu baglamda ayrica; olusan
siyasi ihtilafin bir sonucu olarak dini konular hakkinda gercgeklestirilen tartigmalarin bilgi
tretimi ile neticelendigi belirtilmis ve bu tartigmalarda karsi tarafin itikadi boyutta
elestirilmekte oldugu, fakat siyasi boyutta asla Miisliman toplumunun disinda kabul
edilmedigi ifade edilmistir (Macit, 2011: 402).

Siinni siyaset diisiincesinde, Imamet bir itikadi konuyu degil, bir fikhi konuyu teskil
etmektedir ve bu sebeple de Imamet konusu fikih kitaplarinda konu edilmis ve ictihat alanina
dahil edilmistir. Sii siyaset diisiincesinde ise, Imamet itikadi bir konuyu olusturmaktadir
(Akdogan, 2000: 28-29). Fakat siire¢ igerisinde, Hilafet kurumuna atfedilen kutsallik
anlayisi ile Siinni siyaset diisiincesinin de ayni1 bir gelisimi takip ettigi savunulmus (Uludag,
2020: 112) ve 6zellikle siyasi sartlar sebebiyle fikhi eserlerde siyasi ve idari konularin yeterli
miktarda incelenmedigi belirtilmis ve bu konularin kismen baska calismalarin “satir

aralarinda” islendigi ifade edilmistir (Yaman, 2015: 97-104).

Sii siyaset diisiincesinde teokratik bir anlayis mevcuttur (Ozarslan, 2005: 42-43) ve
“imam, ilahi bir hak olarak devleti yonetir” (ikbal, 2021: 31). Imam’in génderilmesini ilahi
bir zorunluluk olarak degerlendiren Sii siyaset diisiincesi, Imametin de Hz. Muhammed’in
(S.A.V.) soyundan gelenler tarafindan icra edilmesi gerektigini savunmustur (Farsakh, 1995:
106, 109; Zubaida, 2008: 144). Bu baglamda Sii siyaset diislincesi, ilahi rehberligin Allah
(C.C.) tarafindan bir belirlemeyle ger¢eklestigini kabul ederken; Siinni siyaset teorisinde ise
se¢cim yoluyla belirleme ilkesi benimsenmistir (Ahmed, 1995: 102). Biat yontemiyle
gerceklesen bu secim timmet tarafindan gerceklestirilmekte ve bu dogrultuda iktidarin

kaynagini iimmet olusturmaktadir (er-Rayyis, 2017: 167). Bu goriislerin neticesinde; S$ii



siyaset diisiincesinde imam ile anlasmazliga diismek teorik olarak dahi miimkiin degilken,
Siinni siyaset diisiincesinde ise Halifeye muhalefet etmek teorik boyutta miimkiin olarak
degerlendirilmistir (Farsakh, 1995: 115). Fakat bu baglamda, “siddet icerikli herhangi bir
iktidar degisimi hamlesinin gerek Islam dininin temel kaynaklar1 gerekse politik menfaat

acisindan isabetli bir yaklasim olmadig1” belirtilmistir (Barlak, 2018: 415).

Bu ¢alismanin iigiincii béliimiinde ise, “Uluslararasi iliskilerde Ummet Ilkesi” bashig
altinda, oOncelikli olarak tmmet mefhumunun detayli bir kavramsal igerik analizi
gergeklestirilmis ve Medine Sozlesmesi ayrintili bir sekilde incelenmistir. Nihayetinde; bu
calisma kapsaminda Islam Uluslararas1 Hukukunun bir 6zelligi olarak tanimlanmaya
calisitlan “Ummet ilkesi” kavram, ilgili alt baslik altinda toplumsal isbirligi baglaminda
kavramsallastirilmistir. Bu cergevede; oOncelikle toplumsal isbirligi ile ilgili goriisler
agiklanmus; Islam Hukukunda ulus, devlet ve diplomasi kavramlarmin ve Hz. Muhammed
(S.AV.) donemindeki diplomatik faaliyetlerin {immet kavrami baglaminda
degerlendirilmeleri gergeklestirilmis ve Medine Sozlesmesinin “Ummet Ilkesi” acisindan

tahlili yapilmistir.

Sonug bolimunde ise, genel bir degerlendirmenin neticesinde ¢alisma kapsaminda

belirlenen arastirma sorular1 cevaplanmustir.
Bu ¢alisma kapsaminda cevabi aranan arastirma sorular su sekilde ifade edilebilir:

1. Din olgusu Uluslararasi {liskiler alaninda etkili midir?

2. Boyle bir etki varsa, Uluslararast iliskilerin hangi alanlarinda mevcuttur?

3. Islam Hukukunda Uluslararas: iliskiler alaniyla ilgili diizenlemeler mevcut
mudur?

4. Islam Uluslararas1 Hukukunda ilkesel bir diisiince boyutunda iimmet kavrami
etkili midir?

5. Boyle bir etki varsa, Uluslararas: Iliskiler alminda bir “Ummet Ilkesi”

kavramsallastirmas1 gergeklestirilebilir mi?



BOLUM I
1. ULUSLARARASI ILISKILERDE DIiN

Birinci boliimde; Uluslararas: Iliskiler ve din terimlerinin kavramsal icerik
analizlerini takiben din olgusu, Uluslararas: iliskiler alanma dahil olan farkli baglamlarda
incelenecektir. Bu cercevede Uluslararasi iliskiler ve din olgusu; kavramlar, kuramsal,
tarihsel olgular, uluslararas1 aktorler ve kamu diplomasisi baglamlarinda arastirilacak ve

bolum sonunda bir degerlendirme gergeklestirilecektir.

Avrupa kitasinda yer alan devletler, 17. ylizyila kadar kendilerini dinin koruyucular1
olarak gormiis ve kilise ile ruhban sinifinin koruyucusu ve destekleyicisi olarak hareket
etmistir (Zubaida, 2008: 180). Vestfalya Antlasmasina kadar din olgusu Bati diinyasinda
ulusal siyasette otorite ve mesruiyet acgisindan belirleyici olmus, uluslararasi siyasette de
savas ve barigin tayininde etkin bir islev gérmiistiir. Bu antlagsmanin imzalanigindan sonra
ise, din olgusu Uluslararas1 Iliskilerde temel saik olmaktan uzaklastirilmis ve temel aktor
olan devletlerin ¢ikarlar1 gegerli kabul edilmistir (Sahin, 2016: 15-16, 53-54). Fakat 6zellikle
belirtmek gerekir ki, din olgusu; Vestfalya Antlasmas: ile birlikte Uluslararas: iligkiler
alaninda Bat1 diinyas1 acisindan artik etkin bir konum tegkil etmemis olsa bile, Bat1 diinyasi
haricinde temel belirleyici unsur olmayr hi¢bir zaman kaybetmemis ve Soguk Savas
sonrasinda 6zelikle uluslararasi catigmalar {izerinden uluslararasi boyutta tekrar goriiniir hale

gelmistir (Sahin, 2016: 10-11, 98-102).

Siyasal kavramimin belirlenmesinde dost ve diisman ayrimini kullanan Schmitt,
ancak bu ayrimin sadece “salt kavramsal bir 6l¢iit” sundugunu ve “nihai bir tanim”
olmadigimi belirtmis ve asil 6nemli hususun “siyasal diismanin 6teki, yabanci” olmasi
oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda ayrica, dost ve diisman kavramlarinin “normatif ya da
saf diislinsel karsitliklar” olmadigini agiklamis ve siyasal kavraminin niteligi geregi devletler
agisindan bir ¢ogulculuga sebep oldugunu ifade etmistir (Schmitt, 2014a: 56-58, 84). Ayrica;
dini sebeplerin de insanlarda dost ve diisman ayrimima yol agacak bir siyasal karsithik
olusturabilecegini ve dini saiklerle gergeklesse bile, dini topluluklarin bir ¢atisma veya
isbirliginin tarafi olmasi durumunun, onlara “siyasal bir birim” olma vasfin1 kazandirmakta
oldugunu belirtmistir (Schmitt, 2014a: 67-68). Schmitt; “modern devlet kuraminin biitiin
onemli kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlaridir” degerlendirmesinde bulunmusg
ve bu kavramlarin ilahiyat alanindan devlet kurami alanina aktarilmis oldugunu bildirmistir

(Schmitt, 2014b: 41). Bu baglamda ayrica; ilgili kavramlarin yeniden olusan



tanimlamalarinin “dini igeriklerinin bosaltilmast ve yeni anlamlarin doldurulmasiyla”

gerceklestigi ifade edilmistir (Cinar, 2006: 18).

Askin gii¢lerin etkinligine olan inangla normatif olarak belirlenmis bir diinyaya olan
inanc1 birlestiren dinlere odaklanildiginda, insanlarin ve siyasetin dinlere olan ilgisinin son
yillarda 6nemli 6l¢iide artmis oldugu gézlemlenmektedir. Bu baglamda; dinler ve onlarin
siyasallagsmasiin kendine 6zgii bir anlam1 oldugu; gili¢ ve ¢ikar diislincesiyle sekillenen
diinya siyasetinin gerilim alanlarinin birgogunun ancak dini unsurlarin dikkate alinmasiyla
yeterli Ol¢iide anlasilabilir ve agiklanabilir oldugu belirtilmistir. Boylelikle; siyasi ve
ekonomik catigma alanlarina ek olarak, dini tartigmalara dayanan anlagmazlik potansiyelinin
bir catismaya doniismesinin diinyanin her yerinde miimkiin oldugu savunulmustur (Rhrich,

2006: 11).

Kuresellesme ve dinlerin evrensel mesajlar1 arasinda kurulan iliskiyi hatali ve
gecersiz olarak degerlendiren Macit, boyle bir iligki baginin “dinleri reddettigi seyle
tanimlamak™ manasina gelecegini ve bu dogrultuda dinlerin, “degerler diizeyinde kan ve irk
bagini asan bakis agisin1 kazandirmay1 ve insanlar arasinda adaleti saglamay1” amagladigini;
buna karsin kiiresel ideolojinin ise, “0zel ekonomik ve politik ¢ikar1 diinya dlgeginde
yaymak i¢in her yolu mesru” olarak degerlendirdigini belirtmistir. Macit ayrica; adaletli bir
toplum olmanin esasini, “insan ve insani iligkiler agini ifade eden yasanti bigimleri insa eder”
aciklamasinda bulunmustur (Macit, 2011: 329-331). Fakat bu baglamda ayrica, uluslararasi
alanda 6zellikle kiiresellesme olgusu ¢ercevesinde sartlarin degisimi ile birlikte din olgusunu
da bilhassa catigmalar1 6nleyebilecek birlestirici bir unsur kapsaminda degerlendiren yeni

teoriler ortaya ¢ikmistir (Ar1 ve Arslan, 2005: 24-26; Durmaz ve Okumus, 2020: 78-84).

Kepel; ikinci Diinya Savasi’nin sona ermesiyle birlikte, siyaset alaninm dinden
tamamen bagimsiz hareket etmeye basladigini, din olgusunun biiyiik dl¢iide insanlarin 6zel
yasamlarina ait bir mesele haline geldigini ve toplumun Orgilitlenmesini yalnizca dolayli
sekilde etkileyen bir olgu olarak degerlendirildigini belirtmistir. Fakat 1975 yilindan itibaren
genis Olcekli bir karsi hareketin basladigini ve artik diinyevi degerlere yonelmeyen ve
toplumsal duzeni yeniden kutsal bir temele oturtmak isteyen din temelli yeni fikri
hareketlerin gelistigini ifade etmistir. Bu baglamda ayrica; tanr fikrinden uzaklagmanin
yanlishigl cergevesinde modernitenin olusturdugu tiim basarisizliklar1 ve umutsuzluklari
asma girisimiyle bir tartismanin gelistigini bildirmis ve bu egilimin ¢ok kisa bir siirede, en
farkli kokenlere ve uygarlik diizeylerine sahip kiiltiirleri etkileyen evrensel bir olguya

doniistiiglinl  vurgulamistir. Kepel; gilinlimiiz diinyasinin  toplumsal ve uluslararasi



iligkilerinin tam olarak tanimlanamayan bir degisime ugradigin1 ve din olgusunun bu yeni
donemi anlamlandirmada agiklayici bir igleve sahip oldugunu belirtmistir (Kepel, 2001: 13-
14, 27).

Giliniimlizde din olgusunun devletler tarafindan, “cgikarlarin1 ya da otekilestirici
giivenlik politikalarin1 6rtmek igin aragsallagtirarak” kullanildig1 ifade edilmis ve bunun
Onlenmesi amaciyla medeniyetlerarasi isbirligini Onceleyen fikri caligmalara ve siyasi

faaliyetlere ihtiya¢ oldugu belirtilmistir (Oran, 2017: 19-20).

Gazali; KafirGn Suresini, “uluslararasi iliskileri kuracak hiikiimlerden” olarak
aciklamis ve “dinlerin farkliliklarini kabul etmeliyiz ve karsilikli oturumlar gergeklestirerek
sakin diyalog ve giizel tartigma yapmaliyiz” degerlendirmesinde bulunmus, fakat bu
durumun karsilikli ger¢eklesmesi gerektigini de ifade etmistir (Gazali, 2000: 693-694). Bu
baglamda Medine So6zlesmesinin igeriginde de Kafirin Suresinde yer alan hosgorii ve
cogulcu ilke benimsenmis ve bdylelikle farkliliklarin birlikte yasamalariin hukuki temeli
olusturulmustur (Berber, 2016: 481).

1.1. KAVRAMSAL iCERIK

Uluslararasi iliskiler kavramn, tarihsel siirec icerisinde farkli sekillerde tanimlanmis
ve glinlimiizde en genis sekliyle “uluslararasi alanda devlet ve devlet disi tiim aktorler
arasindaki her tiir iligkiyi” kapsam alanina dahil edecek bicimde bir tanimlamaya sahip
olmustur. Bu dogrultuda, siyasal ve toplumsal iliskiler “¢ok aktorli” ve “karmasik bir iliski

ag1” gergevesinde gergeklesmektedir (Ari, 2013a: 11-13).

Din kavrami; Arapcada “adet, usul, tutulan yol” anlamlarina gelmekte ve “kutsal
olanin yaganmas1” olarak tanimlanmaktadir. Ayrica; din olgusu diizenleyici bir nitelige sahip
olup, kurallar ¢ercevesinde bireysel ve toplumsal hayati tertip etmektedir (Uysal, 2022: 86-
87). Boylelikle din olgusu, igtenlikle kabul ve intisap etme konusunu olusturmakta ve bu
sebeple de herhangi bir cebri kullanim alanini olusturmamaktadir (Akytiz, 1998: 415). Bu
baglamda Gokbel; “Din, insanin hem akil, hem duygu, hem de sezgi yoniine hitap eder. Din,
insanin kisiligine ve topluma yon verir, sekil verir.” ve “Din, belirli bir diinya goriisti de

verir.” degerlendirmelerinde bulunmustur (Gokbel, 1997: 43, 45).

Ayrica; dinin insana temel hedefler belirledigi ve bu hedefler dogrultusunda bir
yasam Onerdigi ifade edilmis (Watt, 2001: 52); din teriminin, kisiye diinyay1 anlamlandirma
ve kendini bir yere konumlandirma islevi gordiigii belirtilmis ve bir baski araci olmaktan

ziyade, kisinin benimsedigi bir kurtulus araci oldugu bildirilmistir (Mardin, 2011: 30, 43).



Ikbal, dini hayatin ii¢ evreye ayrildigini ve bunlarin (1) “iman”, (2) “fikir” ve (3) “marifet”

oldugunu belirtmistir (Ikbal, 2014: 215).

Dinin; insanlik tarihi boyunca hep var oldugu ve amacinin, insanin insanligini
gerceklestirmesinde ona yol gosterecek katkilar sunmak oldugu belirtilmistir. Bu baglamda,
“diizen” ve “kutsallik” kavramlarinin dinin belirgin 6zelliklerine isaret ettigi ifade edilmistir
(Gller, 2019: 88). Dinin; hukuk, siyaset ve iktisat alanlariyla karsilikli ve degisken bir
etkilesim igerisinde bulundugu kabul edilmis (Uludag, 2020: 19) ve din ile adalet
diisiincesinin i¢ i¢ce oldugu ve bu dogrultuda dinin hem kisilerin adaletli olmasini hem de

diizenin adil bir sekilde olusturulmasini amagladigi vurgulanmistir (Akdogan, 2021: 211).

Din kavraminin, siyaset ve ideoloji kavramlariyla ozlii bir iliskisinin varlig
savunulmus ve dinin genis anlamda, “diisiince, inang, ilke ve degerler biitliinii” ile ifade
edildigi; dar anlamda ise, kainatin mevcudiyetinin bir yaraticisinin varligi ile agiklanmasi
oldugu belirtilmistir (Akdogan, 2000: 15). Bu baglamda din kavrami; “kaynagi ve kurucusu
bir Yaratici fikrine dayanan varliklarin yagam kurallarini belirleyen sistem ve diizen” olarak

tanimlanmistir (Sayin, 2011: 235).

Tarihsel bir degerlendirme olarak, dinin bir “diinya kurma girisimi” ve “hem diinya
idame ettirici hem de diinya-sarsici bir gii¢” oldugu belirtilmistir (Akdogan, 2000: 17). Dinin
bu anlamda insan1 degistirdigi ve gelistirdigi, insanin ise diinyay1 degistirdigi ve gelistirdigi
ifade edilmistir (Akdogan, 2021: 21). Bu ¢ercevede, insanin hayitinda derin izler ve etkiler
birakan din olgusunun siyaset ile iligkisi uzun siire boyunca olagan karsilanmis (Watt, 2001:
13) ve zaman zaman siyasal otoritenin mesrulastirilma islevini de tistlenmistir (Akdogan,

2021: 213).

Mardin, inang sistemlerini bir “yumusak ideoloji” olarak tanimlamig (Mardin, 2011:
14); fakat Gokbel, “Higbir fikir, felsefe ve ideolojinin dinin yerini tutmas: miimkiin olmadig1
gibi onun yaptig1 tesiri de yapmasi disiiniilemez.” degerlendirmesinde bulunmustur

(Gokbel, 1997: 45).

Din, deger felsefesi agisindan bir kiiltiir unsuru olarak degerlendirilmis (Uludag,
2020: 19); ayrica, dinin bir doga bilimi olmadig1 belirtilmis ve insan varliginin 6znel bir
deneyimini agiklama amaci tasidig1 vurgulanmistir (Ikbal, 2014: 35). Bu baglamda; dinin,
“daha genis ve kapsamli bir hayati aramaktan ibaret”, “insan suurunu aydinlatan bir gaye”
ve “hakikat’e giden yegane yol” oldugu belirtilmis; fikri ve ruhi ilerlemenin sadece din ile

miimkiin olduguna isaret edilmistir (Ikbal, 2014: 216, 218, 223). Ayrica dinin hedefinin,



“insicaml1 bir sosyal biitiin insa etmek” oldugu savunulmustur (Ikbal, 2021: 77).

Dinlerin; insanlarin bireysel dini yasamlarin1 goz ardi etmeden, insanin bir sosyal
varlik olmasi sebebiyle toplumsal hayata da etkili bir sekilde miidahil oldugu (Gler, 2019:
89) ve bu ¢ergevede siyasetin de “belli bir inang ve ahlak tizerine oturtulmasi” diistincesini
benimsedigi ifade edilmistir (M. Erdogan, 2019: 18). Dinin; “sembolik biitiinlestirme”,
“toplumsal kontrol” ve “toplumsal yapilandirma” iglevlerinin oldugu ve “toplumsal uzlasi
ve birligin temel dinamiklerinden biri” olarak kabul edilmesi gerektigi savunulmustur
(Akdogan, 2021: 212). Ayrica; dinlerin toplumsal bir bakis agisina sahip olmalari
durumunda, siyaset ile ilgilerinin kuvvetli olacagi belirtilmistir (Watt, 2001: 53). Bu
baglamda, dinin “mana ve kimlik sistemi” olusturma islevinin ve bu sistemin farklilik ve
cogulculuk olgularim1 agiklama isteminin; din olgusunun O&zellikle c¢atismalarin
engellenmesi, barisin tesisi ve birlikte yasam konular1 agisindan Uluslararas: liskiler
alaninda var olan etkisini gosterdigi bildirilmistir (Ar1 ve Arslan, 2005: 47-48). Ayrica din
olgusunun, “catisma ve ¢atisma ¢oziimiinde kalici, siirekli ve belki de kaginilmaz bir etken

oldugu” vurgulanmistir (Durmaz ve Okumus, 2020: 97).

Din olgusu kimlik kavramiyla da iliskilidir. Akilli; kimlik kavramini, “bir birey veya
insan topluluguna ait benlik bilincinin, zaman igerisinde ve farkli sartlar altinda bagimli veya
bagimsiz degiskenler lizerinden tekrar tekrar tanimlanmasi” olarak aciklamistir (Akill,
2016: 9). Bu gergevede ayrica; dinin kimlik olusumunda etkin bir unsur oldugu, “dis
politikanin, vazge¢ilmez bir unsuru olan sosyo-kiiltiirel boyutunu” olusturdugu ve
milliyet¢ilik tizerinden agiklanan bir¢ok catismanin dine dayanan bir ge¢misinin de oldugu
belirtilmistir (Ar1 ve Arslan, 2005: 9-10). Oran ise, din olgusunun Uluslararas: iliskiler
alanim 6zelikle kimlik insas1 bakimindan etkiledigini ifade etmis ve bu baglamda dinin;
“bireylerin, toplumlarin ve devletlerin kendi kimliklerini tanimlamalarinda en temel
kaynaklardan biri” oldugunu bildirmistir (Oran, 2017: 15). Boylelikle, din olgusu benlik
bilincinin tanimlanmasinda etkin olmasi sebebiyle kimlik tasavvurunun olusumunda gegerli

olmaktadir.

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Uluslararas: Iliskiler alanindaki insaci kuram
tarafindan ifade edilen, “aktorlerin Once kimliklerini tanimladiklarim1 sonra da bu
tanimladiklar1 kimlige gore hedef, amac ve eylemlerini tayin ettiklerini” diisiincesi ve
“kimlik methumunu, i¢ etkenler baglaminda analiz etmek” oOnerisi (Akilli, 2016: 20-21),
Uluslararas: iliskilerdeki aktdrler tarafindan gergeklestirilen icraatlarda din olgusunun

dikkate alinma gerc¢egini ve gerekcelerini incelemede teorik bir temel saglayacaktir.



1.2. KAVRAMLAR BAGLAMINDA DEGERLENDIRME

Uluslararas: iliskiler alaninda kullanilan bazi kavramlar1 din olgusu baglaminda
degerlendirmek miimkiindiir. Bu c¢alisma kapsaminda, teopolitika ve medeniyet

kavramlariin din olgusu baglaminda bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Teopolitika kavramini, “devletlerin dinsellikle iligkisi, dinlerin politik misyonu,
tarihsel doniistimlerde dinselligin rolii” ve “iktidar bicimleriyle tanr telakkileri iligkisi”
olarak tanimlamak miimkiindiir (A. Ozcan, 2013: 10). Ozcan; teoloji ve siyaset iliskisinin,
“diisiince tarihinin en problematik konusu” oldugunu belirtmis ve bu iki kavramin tarihsel
bakis acisindan “birbirinin uzantist ve yansimasi” olduklarini savunmustur. Ayrica; bu
durumun farkli yorumlanmasi sonucunda, iki farkli kurumsallasmanin ortaya ¢iktigin;
bunlarin da, “teolojinin politikas1” olarak tanimladig1 teokrasi anlayisinin ve “politikanin
teolojisi” olarak tanimladig laiklik anlayiginin oldugunu belirtmistir (A. Ozcan, 2013: 17-
18, 20). Ozcan; devletlerin kendi aralarindaki catismaci rekabetin bir sonucu olarak, devlet
olgusunun, dini inanglar dahil olmak iizere insanlarin ve toplumlarin her tlrli durum ve
davraniglarini kendi menfaatine kullanma eylemini ortaya ¢ikardigini bildirmistir (A. Ozcan,

2013: 96).

Bu baglamda; Soguk Savas doneminde din de bir arag olarak kullanilmis ve Amerika
Birlesik Devletleri’nin Sovyetler Birligi’ne kars1 yliriitmiis oldugu ¢evreleme politikasinin
bir pargasi olan “Yesil Kusak Projesi” kapsaminda etkinligini gostermistir. Sovyetler
Birligi’nin sdylemde ve eylemde dinsizlestirilmesi, bu iilkeye komsu olan iilkelerin islami
hareketlere mensup olan kisiler tarafindan yonetilerek bir cevreleme olusturulmaya
calisilmas1 ve bu proje kapsaminda Sovyetler Birligi’ne karsit dini koruma adina savasan
gruplarin desteklenmesi ile din olgusu da Uluslararasi Iliskiler alaninda griiniir hale gelmis
ve “lizeri Ortiilmiis din, bu Ortlinlin kalkmasiyla tekrar kendini hissettirmeye” baslamigtir
(Sahin, 2016: 10-11, 68). Bu cergevede ayrica, Sovyetler Birligi’nin dagilmasi siirecinde din
olgusunun dogu blokunda yer alan bir¢ok iilkedeki muhaliflerin desteklenmesinde de etkili

oldugu ifade edilmistir (Ar1 ve Arslan, 2005: 7-8).

Giiniimiizde Uluslararas: liskiler alaninda medeniyet kavrami cergevesinde yogun
tartismalar gerceklesmektedir. Bu ¢aligma kapsaminda medeniyet kavram; “Sarkiyatgilik”,
“Medeniyetler Catismas1” ve “Medeniyetler Ittifaki” konular1 odakli bir incelemeye tabi

tutulacaktir.

Kalin; medeniyet kavramini, “bir ‘diinya gorisiniin’ zaman ve mekan yani tarih ve
9 b
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cografya boyutunda tezahiir ve tecessliim etmis hali” olarak tanimlamis ve “medeniyet, insan
hayatina iligkin maddi ve manevi biitiin temel unsurlar1 kapsar” ve “medeniyetler farkli

kimlik ve aidiyet ¢erceveleri sunarlar” degerlendirmelerinde bulunmustur (Kalin, 2022: 86).

Huntington’un “Medeniyetler Catismas1” tezinin bir Onciilii olarak “Sarkiyatcilik™
diisiincesine deginmek gerekmektedir. Bu baglamda; bir Sarkiyatcilik elestirisi olan Said’in
ayni ismi tagtyan eserinde; sark, “Avrupa’nin en biiyiik, en zengin, en eski somiirgelerinin
mekani, uygarliklari ile dillerinin kaynag:, kiiltiirel rakibi, en derin, en sik yinelenen Oteki
imgelerinden biri” olarak tanimlanmis (Said, 2016: 11); Sarkiyat¢iligin ise, “Sarka egemen
olmakta, Sarki yeniden yapilandirmakta, Sark tizerinde yetke kurmakta kullanilan bir Bati
bicemi” olarak (Said, 2016: 13) baska bir bolgeyi, “belirli bir anlama, kimi durumda
denetleme, degistirme, hatta sekillendirme” niyeti oldugu ifade edilmis (Said, 2016: 22) ve
bir “emperyalist gelenek” olarak degerlendirilmistir (Said, 2016: 24). Bati ile Dogu
arasindaki iligski bu ¢ergevede bir hakimiyet kurma yontemi olarak agiklanmistir (Said, 2016:
15). Bu dogrultuda Sarkiyatcilik, “Bati disindaki toplumlar1 Gtekilestirme araci” olarak
kullanilmis (Sentiirk, 2018: 19) ve siirekli bir sekilde, Dogunun kendi kendini yonetmeye
glic yetiremeyecegi ve Batinin yardimimna muhta¢ oldugu savunulmustur (Sayyid, 2019:
108). Ayrica, bilingdis1 gerceklesen “Ortilk Sarkiyatcilik™ ile alenen ifade edilen “acik
Sarkiyatcilik” ayrimi yapilmis (Said, 2016: 218) ve “6tekinin” olusturulmasinda kullanilan
temsil bigimlerine dikkat ¢ekilmistir (Said, 2016: 299). Sarkiyat¢iligin netice itibariyla
kendisine bir karsithik belirledigi; fakat bu disiinceye verilecek karsiligin asla bir
“Garbiyatcilik” diisiincesinin olmamasi gerektigi belirtilmis (Said, 2016: 342) ve boylelikle

bir “6teki” alg1 ve olgusunu olusturma zihniyetinin yanlighgi ortaya konmustur.

Tarihi siire¢ igerisinde, kiiltiirlerin kat1 bir sekilde baska Kkiiltiirlerle iletisime
girmedigi ve onlardan etkilenmedigi goriisii benimsenmis (Ikbal, 2014: 172); giiniimiizde de
ozellikle Fukuyama’nin “Tarihin Sonu” ve Huntington’un “Medeniyetler Catismasi”
caligmalar1 c¢ercevesinde adeta bir medeniyetleraras1 kutuplasma amaclanmistir. Bu
baglamda; Fukuyama, Islam dinini Bat: medeniyetinin tek alternatifi ve “Islam diinyasini da
karsi-kutup” olarak degerlendirmis; Huntington ise, Islam medeniyetinin diger tiim
medeniyetlere karsi ¢atisma icerisinde bulundugunu belirtmis ve “Bati-Digerleri” esasina
dayali bir kutuplasma 6ngormiistiir. Soguk Savas doneminde uluslararasi sistemde siyasi
ideoloji odakli gergeklesen kutuplasma, Soguk Savas sonrasinda yerini din ve medeniyet
esasma dayali bir kutuplasmaya terk etmis ve Huntington’un “Medeniyetler Catismas1”

isimli ¢aligmasi ile teorik bir ¢erceveye kavusmustur (Davutoglu, 2013: 136, 253). Bu
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gergevede ayrica; “Medeniyetler Catismasi” tezinin “ulus-dist mantigin tezahiirleri” oldugu
belirtilmis ve “medeniyetler-arasi catisma uluslararasi ¢atismanin yerini alir” sonucuna

ulasilmistir (Sayyid, 2019: 174).

Huntington; “Medeniyetler Catismas1 m1?”” adli ¢alismasinda, kiiresel miicadelenin
artik medeniyetler ve kiiltiirler arasinda gerceklesecegini savunmus ve “medeniyet kimligi,
gelecekte gittikge artan bir sekilde ehemmiyet kazanacak™ degerlendirmesinde bulunmustur.
Bu baglamda Huntington; Uluslararasi Iliskiler alanina medeniyetler ¢atismasinin hakim
olacag1 varsayiminda bulunmus, Bati medeniyetinin kendi icerisindeki catigmalarin bir
sonuca ulastigini belirtmis ve arttk miicadelenin Bati medeniyeti ile Bati disindaki
medeniyetler arasinda gerceklesecegini ifade etmistir. Medeniyetler arasindaki mevcut olan
farkliliklari, ger¢eklesecek bu gatigmanin ana sebebi olarak goren Huntington, bu ¢er¢evede
ozellikle dini farkliliklarin en belirgin ayrilik unsurunu olusturdugunu belirtmistir. Ayrica;
kiiresellesmenin tanigmaya degil, farkliliklarin ortaya ¢ikmasina ve boylelikle ayrismaya
neden olacagini ifade etmistir. Huntington; “din, etnik kimliklerin yeniden canlanmasini
giiclendiriyor” degerlendirmesinde bulunmus ve bu olgunun; medeniyetlerarasi ¢atismalara
oldugu kadar, medeniyetlerici ¢atismalara da yol acacagini belirtmistir (Huntington, 2014:
23-27, 34-36, 39-43).

“Medeniyetler Ittifaki Projesi” ise, Huntington’un “Medeniyetler Catismas1”
calismast kapsaminda savunulan catisma tezine karst Birlesmis Milletler teskilati
biinyesinde bir girisim olarak baglamis ve siire¢ igerisinde bir proje olarak devam etmistir.
Bu proje ile medeniyetlerarasi iligkilerin tanisma ve kaynasma ekseninde gelisimi

amaclanmigstir (Akilli, 2016: 128).

Bu cercevede Tirkiye Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan; “Medeniyetler Ittifaki
Projesini”, “degerler ittifaki” ve farkliliklarin zenginlik olarak kabul edildigi bir olusum
olarak tanimlamis ve bu baglamda tiim semavi dinlerin bir ortak diisiinceye sahip olduklarin
ve bunun “yaratilisa, fitrata uygun degerler biitiinii” oldugunu vurgulamistir (R. T. Erdogan,
2012: 32, 34). Ayrica bu projenin; kiiresel sorunlara verilen kiiresel bir cevap niteliginde
oldugunu, “6n yargi, hosgoriisiizliik ve kutuplagsma egilimine kars1 ciddi bir dayanisma ag1”
olusturdugunu ve var olan ortak degerlerin “her agidan ve her diizeyde goriiniir kilmak”
gayesini tagidigini belirtmistir (R. T. Erdogan, 2012: 81, 201). Bu dogrultuda, “tiim dinler
ve kiiltiirlerin evrensel bazi1 ortak degerlere sahip oldugunu vurgulayarak, bunlara dayali bir
ittifak duygusu” olusturmanin amaglandigini belirtmis ve “Medeniyetler ittifaki Projesini”,

“21. yiizyilin kiiresel baris projesi” olarak tanimlamistir (R. T. Erdogan, 2012: 208, 227).
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Tiurkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan ayrica, “Medeniyetler Ittifaki Projesi”
kapsaminda “ayni gemide, ortak bir kaderle, ortak hedeflere dogru yol alma” bilinci ile
kiltiirler ve halklar arasinda “kopriiler insa etmek™ ve “kalpleri kazanarak yeni bir diinya

kurmak” amaglarinin benimsendigini belirtmistir (R. T. Erdogan, 2012: 251, 265-266, 268).

Fukuyama bu konuda “Tarihin Sonu ve Son Insan” isimli ¢alismasinda, islam’m
evrensel boyutta gerceklesen mesajina atif yapmis ve bu baglamda Islam dininin etnik ayrim
yapmadan tiim insanliga hitap ettigini belirtmis ve Islam dininin Islam diinyasindaki énemini
vurgulamustir; fakat Fukuyama Islam dininin var olan bu &zelliklerine ragmen etkisinin
tarihsel, toplumsal ve cografi bakimdan sinirli oldugunu savunmus ve bu gergevede Islam
kiiltiir ve medeniyetinin Bati medeniyeti icerisinde bir nevi eriyecegi varsayiminda

bulunmustur (Fukuyama, 2012: 79-80).
1.3. KURAMSAL BAGLAMDA DEGERLENDIRME

Uluslararas1 Iliskilerde gecerli olan tiim kuramlar, teorik aciklamalarinda din
olgusunu genel anlamda degerlendirmelerinde dikkate almamis ve din olgusunun
uluslararas1 boyuttan ziyade ulusal boyut minvalinde degerlendirmeye tabi tutulmasi
gerektigi gorlisiinii benimsemistir (Sahin, 2016: 69-70). Bu baglamda Uluslararasi
lliskilerde gegerli olan temel kuramlardan biri olan idealizm, degerlendirmelerinde din
olgusuna yer vermemis ve “temel hareket noktasi olarak ilahi olan1 degil insan dogasini”
esas kabul etmistir. Bir diger temel kuram olan Realizmde ise, ilkesel olarak ahlaki degerler
degerlendirme dis1 birakilmis ve Uluslararas: iliskiler giic ve ¢ikar kavramlari iizerinden

aciklanmigstir (Sahin, 2016: 71, 74).

Uluslararas1 Iliskiler alaninda sonradan gelistirilen Elestirel Teori ve Postmodern
Yaklagim gibi kuramlar da din olgusuna degerlendirmelerinde yer vermemis ve bu konudaki

hakim anlayisla uyumlu bir goriis i¢erisinde bulunmustur (Sahin, 2016: 78-81).

Uluslararas: Iligkilerde devletin resmi karar alicilarmi  belirleyici olarak
degerlendiren Karar Alma Yaklasimi ise, karar alicilarin siyasi durus ve davranislarini
etkileyen siire¢ ve degerlerin dikkate alinmasi gerektigini belirtmis ve bu baglamda alinan
kararlarda inang, deger ve kimliklerin de etkili oldugunu savunmus, fakat ne olgiide etkili

oldugu konusunda sessiz kalmistir (Sahin, 2016: 82-84).

“Kimligin ve uluslararasi toplumsal yapilarin karsilikli olarak insa edildigi” ve ¢ikar
kavrammin da bunlar tarafindan belirlendigi varsayimina dayanan Insaci yaklasim ise;

ozellikle sosyal iliskiler kavrami iizerinden bir Uluslararasi Iliskiler kuram gelistirmis (Ar1,
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2013b: 499-500), kimlik kavramini degerlendirmelerinde temel unsur olarak kabul etmis ve
devlet davraniglarini bu kavram ile agiklamistir. Fakat bu kuram da din olgusunu
Uluslararasi Iliskilerde kendi basina bir temel unsur olarak kabul etmemis ve genel anlamda

kiiltiirtin bir alt unsuru olarak degerlendirmistir (Sahin, 2016: 84-87).
1.4. TARIHSEL OLGULAR BAGLAMINDA DEGERLENDIRME

Uluslararas: Iligkiler ve din arasindaki iliski tarihsel olgular baglaminda farkl
ornekler lizerinden bir incelemeye tabi tutulabilir. Bu calisma kapsaminda ise; gecmis
dénem tarihinden Hacli Seferleri, Uluslararas: iliskiler alaninda dinler acisindan dnemi ve
degeri asirlardir devam eden Kudiis Meselesi ve son olarak da yakin donem tarihinden

Bosna-Hersek Savasi ¢alisma ornekleri olarak belirlenmistir.
1.4.1. HACLI SEFERLERI

Hagli Seferleri, Papalik énderligindeki Hristiyan Bati diinyasinmn islam diinyasina
karsi 11. yiizyildan 13. yiizyila kadar cesitli seferlerde gerceklestirmis oldugu askeri
miicadeledir. Bu seferlerin askeri oldugu kadar siyasi ve dini temelleri de mevcut olmustur.
Miisliimanlart bulunduklari Anadolu ve Ortadogu topraklarindan uzaklagtirmak ve Kudiis
sehrini tekrar hakimiyet altina almak hedefleri ile gerceklestirilen bu seferler, iki yiizyil
boyunca bu cografyay1 6nemli 6l¢lide mesgul etmistir (Aycan, 2020: 131-134; Erbas, 1998:
128). Sahin bu baglamda, “tarihte dinin etkisinin en ¢ok goriildiigii savaslar Hagli Seferleri

sirasinda yapilan savaslardir” degerlendirmesinde bulunmustur (Sahin, 2016: 21).

Hacli Seferlerinin, Hristiyan diinyasina kars: stirekli bir ilerleme ve atilim halinde
bulunan Islam diinyasina kars1 bir tepkinin neticesi oldugu; bu seferler ile Katolik Hristiyan
kilisesinin Anadolu’yu fethetmis olan Miisliimanlara karst Ortodoks Hristiyan kilisesine
yardim ederek iki kilisenin tekrar birlesmesi amacini takip ettigi ve bu seferlere katilan
kisilerde dini amaclarin haricinde siyasi ve ticari maksatlarin da etkili oldugu belirtilmistir

(Hitti, 2011: 870-872; Watt, 2000: 114-115).

Bu baglamda ayrica; savasi takip eden barig donemlerinde iki taraf arasinda
gerceklesen iligkiler neticesinde duygularda bir degisimin olustugu ve boylelikle dostluk ve
komsuluk miinasebetlerinin kuruldugu ifade edilmistir (Hitti, 2011: 882). Turkiye
Cumhurbagkant Recep Tayyip Erdogan da Hagli Seferlerinin, gatismalarin yaninda
bulusmalara da sebep oldugu ve boylelikle gelistirilen kiiltiirel iliskilerin neticesinde “ortak
unsurlarin” olustugunu vurgulamistir (R. T. Erdogan, 2012: 169). Fakat, Hagli Seferleri

neticesinde “Islam’in Avrupa’da tahrif edilmis bir imajinmn yapilmis ve Avrupa diisiincesine
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de o zamandan beri bu yanlis imajin hakim bulunmus” oldugu degerlendirmesi de

yapilmistir (Watt, 2000: 113).
1.4.2. KUDUS MESELESI

Tiim tek tanril1 dinlerin kutsal belde olarak kabul ettikleri Kudiis sehri ile iliskili olan
Kudiis Meselesi, Uluslararas: Iliskilerde giincelligini daima koruyan bir konuyu teskil
etmektedir. “Uluslararasi Iliskiler ve Din” alaninda zirve noktay1 temsil eden ve uluslararasi
boyutta bir etkilesim saglayan Kudiis Meselesi, Islam diinyas1 agisindan birlestirici bir unsur
olusturmakta ve bdyle bir giice sahip olmaktadir. Bu hususta 6zellikle belirtmek gerekir Ki;
[slam Konferans1 Teskilat'nin kurulus asamasinda, Kudiis’teki Mescid-i Aksa’nin
yakilmas1 olay1 ve bu olaya Islam diinyasinda olusan tepkiler tesirli olmustur (Korkusuz,

2012: 312).

Yoneticilerinin ve sehir sakinlerinin yogunlukla mensup oldugu dinin belki de
diinyadaki herhangi bir sehirden daha sik degismis olan Kudiis sehri, gectigimiz 2000 yil
icerisinde 34 defa fethedilmis, 22 defa kusatilmis, 18 defa yeniden insa edilmis ve 11 defa
sehre hakim olan inang degismistir (Yaron, 2014: 11). Tarih boyunca bu beldede hikim
stirenler tarafindan farkli sekilde isimlendirilmis olan Kudiis sehri, almis oldugu tiim bu
isimlerin etimolojik kdkenleri incelendiginde ise, her zaman baris ve kutsallik anlaminda bir

1sim nitelendirmesine sahip oldugu goriilmiistiir (Giil, 2001: 310).

Kudiis, ti¢ ilahi din ve mensuplar i¢in tarih boyunca kutsal ve vazgecilmez kabul
edilen bir mekansal varliga sahiptir. Yahudiler bu beldeyi, diinyanin yaratilmaya baslandigi
yer, arzin merkezi ve vaat edilmis topraklar olarak kabul ederken; Hristiyanlar ise mahserin
ve dirilisin mekani olarak nitelendirmistir. Kudiis sehri Miisliimanlar agisindan ise, ilk kible
ve ligiincii kutsal sehir olmakla birlikte Isra ve Mirag hadiselerinin odak noktasinda yer alan

beldeyi teskil etmektedir (Ozcan ve Ayar, 2018: 217).

Tiim tek tanrili dinler, Kudiis’in 6nemini yansitmasi agisindan bu sehir ile ilgili
sOzler vazetmislerdir. Siirgiin edilen Yahudi ¢ocuklarmin sarkisi olan “Seni unutursam, ey
Kudiis, sag elim hiinerini unutsun! Eger seni anmazsam, eger KudUs’ii bas sevincimden
tistlin tutmazsam, dilim damagima yapissin.” cimlesi Yahudilik agisindan bu sehrin 6nemini
gosterirken; Kudiis’ii Zeytin Dagindan seyreden Hz. Isa’mn (A.S.) “Ey Kudis!
Peygamberleri Oldiiren ve kendisine gonderilenleri taslayan sen, tavuk yavrularini
kanatlarinin altina nasil toplarsa, ben de senin ¢cocuklarini kag kere dyle toplamak istedim...”

sozleri ise Hristiyanlik icin énemini belirtmektedir (Lapierre ve Collins, 2006: 9). islam dini
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icin Kudiis sehrinin deger ve &nemini ise Hz. Muhammed’in (S.A.V.), “(ibadet igin)
Yolculuk ancak su ii¢ mescidden birine olur: Benim su mescidime, Mescidi Haram’a ve

Mescidi Aksa’ya” hadisi en giizel bir sekilde ifade etmektedir (Harman, 2019: 17).

Ug ilahi dinin kutsal mekanlarii i¢inde barindirmasi ile teolojik dnemi mevcut olan
Kudiis sehrinin, medeniyetler tarihi agisindan yapilmis olan bir degerlendirmesinde ise,
kendisinin sadece bir medeniyetin sinirlari igerisine hapsedilmesinin miimkiin olmadig: ve
insanligin varolusu ile bu belde arasinda mevcut olan gii¢lii bagin, sehrin ruhunu ve 6ziinii

yansittigl belirtilmistir (Davutoglu, 2016a: 165).
1.4.3. BOSNA-HERSEK SAVASI

Tarihsel olarak Balkanlar bolgesi; kavimler goc¢iiniin ¢ok sik olarak gerceklestigi bir
cografi konumda yer almasi sebebiyle, siyasi ve sosyal acidan tiirlii degisimlere ugramis ve

kiiltiirel gesitliligin etkisinde kalmistir (Korkusuz, 2012: 562-563).

1992-1995 yillar1 arasinda gerceklesmis olan Bosna-Hersek Savasi, bolgeyi uzun
stire sarsmig ve glinlimiizde de agikga goriilebilen izler ve etkilere yol agmistir. Avrupa’nin
merkezinde ve Soguk Savas sonrasi bir uluslararasi sistemde; uluslararast boyutta
gerceklesen ilgisizligin ve eylemsizligin sonucunda bir devletin parcalanmasi siirecinde

yasanan tecriibeler, birgok tartismalari da beraberinde getirmistir.

Bosna-Hersek Savasi, Bosna-Hersek’te meydana gelen bir uluslararasi silahli
catismay1 teskil etmis ve savasin baslica taraflarini, Bosna-Hersek Cumbhuriyeti silahli
kuvvetleri ve Bosna-Hersek Cumhuriyeti i¢inde bulunan ve Sirbistan ve Hirvatistan
tarafindan yonlendirilen ve yonetilen Bosnak-Sirp ve Bosnak-Hirvat birliklerinin silahli
kuvvetleri olusturmustur. Bosna-Hersek Savasi; gerceklesen siddetli ¢atismalar, sehir ve
koylerin ayrim gézetilmeksizin bombalanmasi ve etnik temizlik vakalari ile anilmis ve tarihe
gecmistir. Saraybosna kusatmasi ve Srebrenitsa katliami gibi olaylar, daha sonra ¢atigsmanin
simgeleri haline gelmistir. Temmuz 1995’te Birlesmis Milletler koruma bdolgesi olan
Srebrenitsa’nin Sirplar tarafindan isgalinden sonra, bolgede yaklasik olarak 8.000°den fazla
Miisliiman Bosnak vatandasin 6ldiiriilmesi, Yugoslavya Savaglarinda yasanan bir¢ok savas

ve soykirim suglarinin adeta temsili niteliginde olmustur (Dalar, 2008: 95-96; Semercioglu,
2017: 1346).

Bosna-Hersek Devlet Baskan1 Aliya Izzetbegovi¢’in Bosna-Hersek Savasinda
yasanan zuliimlerin sembolii haline gelen Srebrenitsa katliamiyla ilgili sdylemis oldugu, “Bu

boyutta bir trajedi gerceklestiginde kimse masum degildir. Icinde Srebrenitsa’nin
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gerceklestirilebilir oldugu bir diinyanin var olmasindan dolayr hepimiz sug¢lanmayi hak
ediyoruz.” (izzetbegovic, 2014: 262) sozleri, sorumlu sorumsuz herkesin ilgili savasta

yasanan koti tecriibelerden ders almasi gerektigini gostermektedir.

Etnik temizlik olgusunun Balkanlara 6zgii bir durumu teskil etmedigi ve uygun
kosullarin olustugu her yerde ger¢eklesmesinin miimkiin oldugu bildirilmistir. Bu uygun
kosullar arasinda; etnik milliyet¢iligin mutlaklagtirilmasi, ulus ve iilkenin varsayilan
bitlinliigii, diismanlarin tanimlanmasi ve onlarin insanliktan ¢ikarilmasi, tehdit
senaryolarmin ve korkularmin ingast ve siddet olaylarinin diizenlenmesi unsurlariin
bulundugu belirtilmistir. Bu baglamda; kitlesel siddet olaylarinin aniden gelismedigi ve
olusmadigr vurgulanmis; bunlarin bir nevi fretildigi savunulmustur. Bosha-Hersek
Savasinda da etnik temizlik olgusunun; halkin veya dislanmis sosyal gruplarin anlik gelisen
bir tepkisini olusturmadig1, bundan ziyade organize ve hesaplanmis bir siddet eylemini teskil
ettigi ifade edilmistir. Ayrica, bu donem igerisinde gerceklesmis olan kitlesel eylem
yontemlerinin analizleri neticesinde; ¢catigsmanin taraflarinin hepsinde mevcut olan milliyetci
kitleyi zihinsel algilamalarinda ve kolektif diisiincelerinde birlestiren unsurun, hepsinin
hayatta kalma ve bir gelecek mucadelesi verme sebebiyle bir savunma savasi yiiriitme
kaygisi ve fikriyle hareket etmis oldugu hususunda gorildigl belirtilmistir. Bu analizlerde
ayrica; bu kitlelere mensup olan insanlarin, kendi algilarindaki diismanlarin olusturduklari
tehditler karsisinda, yapilmasi gerekeni yaptiklar: diislincesinde olduklar: tespit edilmistir.
Bu kitlesel diisiince tarzinin sonucunda; miilteci, yerinden edilmis veya 6ldiiriilmiis toplam
kisi sayisinin iki ile ti¢ milyon arasinda oldugu diisiiniilmektedir (Sundhaussen, 2008: 17-
18). Son incelemelere gore, savas sirasinda yaklasik olarak 200.000 kisi 6ldiiriilmiis ve ¢ok
sayida insan yerinden edilmistir. Bu durum, Bosna-Hersek Savasimin Ikinci Diinya Savasi
sonrasinda Avrupa’da yasanan en yikici savas olarak nitelendirilmesine yol agmistir (Dalar,

2008: 96; Semercioglu, 2017: 1340, 1346).
1.5. ULUSLARARASI AKTORLER BAGLAMINDA DEGERLENDIRME

Uluslararas1 iliskiler ve din olgusunun uluslararasi aktdrler baglamindaki

degerlendirmesi Papalik kurumu ve Islam Isbirligi Teskilat: drnekleri {izerinden yapilacaktir.
1.5.1. PAPALIK

Papalik kurumu; yalnizca egemen devletlerin Uluslararas1 Hukukun 6znesi oldugu
ilkesine bir istisna teskil ederek, kendine 6zgii bir statiiye sahip Uluslararast Hukuk 6znesi

olarak kabul edilmistir. Papalik kurumuna bu baglamda Katolik Hristiyan kilisesinin basi
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olmasi sebebiyle dnem gosterilmis ve bu kurumun Uluslararast Hukuk 6znelligi tarihsel
konumu iizerinden agiklanmistir. Burada 6zellikle belirtilmesi gereken husus, Papalik ile
Vatikan Devleti arasinda Uluslararasi Hukuk 06znelligi agsisindan bir ayrim yapilmis
olmasidir. Vatikan Devleti, devlet kavraminin tiim unsurlarina sahip bir egemen devlet
olarak kabul edilmis ve bu nedenle de Uluslararasi Hukukun 6znesi oldugu onaylanmistir.
Ayrica ifade etmek gerekir ki, tarihsel olarak tiim devletler Papalik kurumunun Uluslararasi
Hukuk 6znelligini tanimamis ve bu kurumla diplomatik iligkiler kurmamistir. Bu nedenle
Papalik kurumuna Uluslararas1 Hukukta yalnizca kismi bir Uluslararast Hukuk 6znelligi
taninmig ve boylelikle bu kurumun sadece kismi bir uluslararasi yasal ehliyete sahip oldugu

kabul edilmistir (Hobe, 2008: 153-155; Pazarci, 2010: 179-180).
1.5.2. iISLAM iSBIiRLiGIi TESKILATI

Islam Isbirligi Teskilat; 1969 yilinda Kudiis sehrinde bulunan ve Islam’in iigiincii
haremi olarak kabul edilen Mescid-i Aksa’ya gerceklestirilen bir saldir1 sonrasinda islam
diinyasinin ortak bir siyasi durus, diisiiniis ve davranis gelistirmesi amaciyla Islam
Konferans1 Teskilat: adi altinda kurulmus (Davutoglu, 2013: 248-249), fakat Islami bir
alternatif uluslararasi sistem gelistirmekten ziyade, ulus-devlet anlayisini benimseyen
devletler tarafindan olusturulmustur (M. Erdogan, 2019: 21). Soguk Savas doneminde
uluslararas: sistemin kutuplasmasinin etkisiyle teskilat biinyesinde etkin bir isbirligi
gerceklestirilememis, fakat Soguk Savas sonrasinda Islam diinyasinin “ciddi bir kiiltiirel
uyanis siireci” igerisine girmesi ve Avrasya’da kurulan yeni devletlerin de teskilat biinyesine
katilmalar1 ile birlikte, daha kapsamli bir jeopolitik ve jeokiiltiirel temsil niteliine sahip
olmustur (Davutoglu, 2013: 249-256). 2011 yilinda Islam Isbirligi Teskilat1 ismini alan bu
yapi, iiye sayist bakimindan Birlesmis Milletlerden sonra en biiyiik ikinci hiikiimetlerarasi
kurulus olma vasfini {istlenmekte ve bir dine dogrudan atifla gergeklesen isimlendirilmesi

ile kendine 6zgii bir nitelik tagimaktadir (Baytok, 2017: 101-102).

Islam Isbirligi Teskilatinin, kurulusundan itibaren “Islam dayanismasi ve Islam
birligi” fikrinin kurumsallasmasinda ve Islam diinyasinin hiikiimetleraras1 iliskilerinin
gelisiminde dnemli bir etkisinin oldugu ve “Islam diinyasindaki ideolojik, dini ve etnik
cesitliliklerin bir teskilatin karar mekanizmasinda birlesebildigi yeni bir donemi” baslattigi
belirtilmistir (Thsanoglu, 2013: 33-34, 46). Islam Isbirligi Teskilatinin ifade edilen bu
islevlerinin haricinde; anlasmazliklarin ¢oziimii ile iiyeler aras1 ve kiiresel baris1 saglamak,
kiiresel boyutta anlayis ve diyalogu gelistirmek, Islam diinyasmi bir biitiin olarak temsil

etmek ve Miisliman azinliklarin haklarint korumak konularimin da gorevleri arasinda
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bulundugu vurgulanmistir (Thsanoglu, 2013: 114-115, 147-150).

Bat1 diinyasi tarafindan kurulus yillarinda kendi giivenligine kars1 bir tehdit unsuru
olarak algilanmis olan Islam Isbirligi Teskilati; giiniimiizde sahip oldugu yiiksek potansiyele
ragmen uluslararas1 etkisi “tartismali” olan bir yap1 olarak kabul edilmis, fakat siire¢
icerisinde iiye iilkeler tarafindan bu etkiyi artirma hedefiyle yap1 biinyesinde iyilestirmeler

de gergeklestirilmistir (Baytok, 2017: 110, 114-115).
1.6. KAMU DiPLOMASIiSi BAGLAMINDA DEGERLENDIRME

“Yumusak gii¢” kavrami, “hedef kitlenin tercihlerinin sekillendirilmesi, istenilen
sonucun kendi degerlerinize ikna ile elde edilmesi” olarak tanimlanmistir (Sahin ve Cevik,
2015: 4). “Yumusak gii¢” kavrami en genis anlamda ise; “bir devletin, herhangi maddi veya
manevi, dolayli ya da dolaysiz bir miidahalede bulunmadan sadece diger iilkeler tizerindeki
cazibe etkisi sayesinde dis politika amaglarina ulagsmasi durumu” olarak tanimlanmis (Akill,
2016: 131) ve bu gergevede dini kurumlar da iilkelerin yumusak gii¢ unsurlari arasinda kabul
edilmistir. Bu minvalde, Diyanet Isleri Baskanligi’nin yurtdisinda gergeklestirmis oldugu
hizmet ve destek faaliyetlerinin de yumusak gii¢c unsuru oldugu belirtilmistir (Akilli, 2016:
151-152).

Kamu diplomasisi ise, yumusak giic kavramsallagtirmasinin bir politikast olarak
degerlendirilmis (Akalli, 2016: 169), “bir devletin sahip oldugu unsurlarla bagka bir devletin
halkin1 ve kanaat dnderlerini iilkesi lehine etkilemeye calismak, onlar1 fikri bazda kendi
tilkelerinin yararina olacak sekilde yanlarina ¢ekmek amaciyla yapilan faaliyetler” olarak
tanimlanmis ve bu ¢ergevede ideallerin, hedeflerin ve politikalarin karsi tarafa anlatim ve
aktariminin gerceklestigi belirtilmistir (Duman, 2020: 17-18). Bu kavramin bir baska
tanimlamasi ise; “yabanci hiikiimetler/kamuoylar1 yani sira hilkkiimet dig1 aktorler ve sivil
toplum kuruluglar ile olan etkilesim” olarak gerceklesmistir (Sahin ve Cevik, 2015: 5).
Ayrica bu cergevede; “yeni kamu diplomasisi” kavraminin gelistirilerek, ilgili faaliyetlerin
hem resmi kurumlar hem de resmi olmayan kurumlar tarafindan “gok kutuplu diinyanin ¢ok
yonlii diyalog” anlayis1 igerisinde gerceklestirilebilecegi belirtilmistir (Akilli, 2016: 172-
173).

Din olgusu, devletler tarafindan “yumusak gii¢” ¢ercevesinde gerceklestirilen
eylemlerde etkin bir sekilde degerlendirilmistir (Haynes, 2021: 19; Uysal, 2022: 94). Bu
baglamda, kamu diplomasisi faaliyetlerinin din ve inang¢ odakli yiiriitiilmesi ile olusan dini

diplomasi alani ile ilgili farkli 6rnekler vermek miimkiindiir.
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Barkan; kendisinin “Kolonizatér Tirk dervisleri” olarak tanimladigi kisiler
vasitastyla Osmanli Devleti’nin fetihleri sadece askeri yontemlerle degil, insani iliskilerle de
gerceklestirdigini belirtmistir. Bu baglamda Ahilik teskilatinin 6nemini 6zellikle vurgulayan
Barkan; Osmanli Devleti’nin “dini ve sosyal cereyanlari, bilgi ve tecriibeye sahib insanlar1
ve manevi kuvvetleri kendi arkasinda” buldugunu, bu dervislerin halkin iginde
gerceklestirmis olduklar dini ve sosyal faaliyetler ile bu “memleketlerin sosyal blinyesinde
ve siyasi kurulusunda biiyiik yenilikler yapmak i¢in miisait kaynagmay1 yaratmakta, temsil
ve fiitiihat islerini kolaylagtirmakta” etken olduklarini ve “ordulardan evvel fiitiihata ¢ikmis
ve kars1 tarafi daha evvel manen fethetmis” bulunduklarini belirtmistir (Barkan, 1942: 281-
283). Bu baglamda Gokbel; “zaviyelerde yetistirilen olgun insan tipi ve istatlarla, ¢esitli
iilkelerde goniiller fethedilmis, buralara da sevgi ve fazilet tohumlar -ekilmistir”
degerlendirmesinde bulunmus ve bu sebeple Osmanli Devleti’nin yeni fetihlerin
gerceklestigi bolgelerin halklari tarafindan hep olumlu karsilandigini belirtmistir (Gokbel,
2022: 189).

Ozkan; dini diplomasi kavrammi Tiirk dis politikas1 ekseninde incelemis, bu
diplomasi alaniin “kilit unsur/faktor” haline geldigini belirtmis ve bu dogrultuda gelisen
yeni jeopolitik sdyleme dikkat ¢gekmistir. Ayrica, resmi bir kurum hiiviyeti tagimasi yaninda
dini diplomasi alaninda bir aktdr olarak kabul edilmesi gereken Diyanet Isleri Bagkanliginimn
kiiresel boyutta gerceklestirmis oldugu faaliyetlerin dnemini vurgulamistir. Ozkan sonug
olarak, din olgusunun Uluslararasi Iliskiler alaninda “hiikiimsiiz” olarak kabul
edilemeyecegini ve bu baglamda dini diplomasinin bir yumusak gii¢ araci olarak etkin bir

sekilde degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir (Ozkan, 2015: 135-153).

Ayrica, giiniimiizde 6zellikle Avrupa’da “Miisliman azmnliklar” tarafindan
olusturulan kurumlar ¢ergevesinde gergeklestirilen faaliyetleri de dini diplomasi alaninda
degerlendirmek gerekmektedir. Bu dogrultuda, 6zellikle Avrupa genelinde teskilatlanmis
olan kuruluslar 6rnek gosterilebilir. Bu kuruluslarin, dini hizmet ve destek faaliyetlerinin
yaninda sosyal, kiiltiirel ve egitim faaliyetlerini de icra ettikleri kabul edilmistir (Rohe, 2016:

133, 138).
1.7. BOLUM DEGERLENDIRMESI

Din olgusu, Uluslararas: iliskilerde teorik boyutta bir dikkate alinmama durumuyla
karsilagsmis olsa da, pratik boyutta dis siyasetin olusumunda ve yliriitiilmesinde her zaman

ve zeminde onemsenmistir. GUnumUizde ise, ulusal boyutta siyaset olusumu ile uluslararasi
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boyutta siyaset olusumu birbirlerini etkiler ve tetikler duruma gelmistir. Boylelikle; ulusal
siyasetin olugsumunda bir karar unsuru olarak kabul edilen din olgusu da, uluslararasi

siyasetin olusumunda teoriler bazinda da dikkate alinmaya baslanmistir.

Din olgusu, Uluslararas: Iliskiler alaninda &zellikle devletlerin gergeklestirdikleri
faaliyetlere sdylemde ve eylemde mesruiyet olusturma goérevi icra etmekte ve ulusal siyaset
ile uluslararasi siyaset arasinda bir bag olusmasina yol agmaktadir (Uysal, 2022: 91, 93). Bu
baglamda, sosyal bilimler alaninda din olgusunun genel olarak bir dikkate alinmama durumu
ile kars1 karsiya kaldig1 belirtilmis; fakat din olgusunun Uluslararas: iliskiler alaninda karar
vericiler Uzerinde, imkanlarin degerlendirilmesinde ve kisitlamalarin belirlenmesinde etkili
oldugu ve hem ulusal hem de uluslararasi boyutta gerceklesen kamusal faaliyetlerin

desteklenmesi ve elestirilmesinde bir mesruiyet kaynagini olusturdugu ifade edilmistir (Fox,

2001: 54, 59).

Uluslararas1 aktorler acisindan din olgusu ozellikle islam Isbirligi Teskilati
baglaminda birlestirici bir unsur olarak degerlendirilmekte ve bu teskilat, hiikiimetlerarasi
bir olusum kapsaminda Birlesmis Milletlerden sonra en ¢ok iiyesi olan uluslararasi orgiit
vasfim1 tasimaktadir. Bu teskilatin sdylemde ve eylemde etkisini artirmasi, uluslararasi

barisin tesisi agisindan da 6nem tagimaktadir.

Medeniyet kavrami temelinde gergeklesen tartismalarda ise ozellikle farkliliklara
vurgu yapilmis ve ¢atismaci bir sdylem benimsenmistir. Fakat; bu ¢atigmact sdyleme karst
tepkiler teorik ve pratik boyutta olusmus ve bariscil sdylem “Medeniyetler Ittifaki” adi
altinda eylemsel bir karsilik da bulmustur (Durmaz ve Okumus, 2020: 84-86).

Bosna-Hersek Savasi 6zelinde belirtmek gerekir ki; ayni irka mensup olan Giiney
Slav halki, din olgusu {izerinden gerceklesen bir ayrimin neticesinde, din ve mezhep odakl
bir savas ve katliam siirecine girmistir (F. F. Tuncer, 2015: 6015). Bu baglamda; Giiney Slav
halkina mensup olan insanlarin dini aidiyetlerinin kimlik olusumunda etkili oldugu ve “farkli
dinlerin zamanla etnik isim” durumuna gelerek, gergeklesen ayrimin temelini olusturdugu

belirtilmistir (Semercioglu, 2017: 1340, 1344).

Kamu diplomasisinin bir alt unsurunu olusturan dini diplomasi alani ise, devletler
tarafindan tarihsel olarak etkin bir sekilde degerlendirilmistir. Giiniimiizde de din ve inang
odakl1 diplomatik icraatlar, hem hiikiimetler tarafindan resmi aktor olarak hem de hiikiimet
dis1  kuruluslar tarafindan goniilli  faaliyetler cercevesinde, etkili bir sekilde

degerlendirilmektedir.
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BOLUM II
2. ISLAM HUKUKUNDA ULUSLARARASI iLISKiLER

Ikinci boliimde; oncelikle Islam Hukuku ve Islam Uluslararasi Hukuku
kavramlarinin genis bir sekilde agiklamalar1 yapilacak ve bunu takiben; “Islam Hukukunda
Ulus, Devlet ve Diplomasi Kavramlar1” alt basligi altinda ilgili kavramlarin ayri ayri

incelemeleri gerceklestirilecektir.
2.1. ISLAM HUKUKU

Islam Hukuku kavrami; terim olarak giincel bir kullanima sahip olup, giiniimiizde
fikith kelimesinin yerine ve es anlamlis1 olarak kullanilmaktadir. Fikih kelimesi,
“derinlemesine anlamak, kavramak, tam bilgi sahibi olmak™ olarak tanimlanmig ve ilk
donemlerde dini hiikiimlerin tiimiinii kapsayacak sekilde bir anlam biitlinliigii igerisinde
kullanilmigtir. Bu dogrultuda fikih ilmi; toplumu ilgilendiren hiikimleri ihtiva etmesi
yaninda, ibadet ile ilgili hiikkiimleri de kapsamis ve esas hukuk ile usul hukuku olmak tizere
ikili bir sistematik ayrim ve gelisim gdstermistir. Giiniimiizde ise Islam Hukuku kavrami
daha dar bir anlami1 karsilamakta, ibadet alaniyla ilgili hiikkiimler kapsam disinda birakilarak
umumi hususlar ile hususi hususlar ayrimina tabi tutulmaktadir. Bu baglamda ayrica; Islam
Hukukunda tglii bir hak tasnifi 6ngoriilmiis ve bunlar; (1) Allah (C.C.) hakki, (2) kul hakki
ve (3) karma nitelikte haklar olarak belirlenmistir (Ekinci, 2018: 33-39; Karaman, 2002: 21-
25; Yaman ve Calis, 2020: 20-25).

2.1.1. ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI

Islam Hukukunun temel kaynaklarini; Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas olusturmakta
olup, bunlar asli kaynaklar olarak da isimlendirilmistir. Nakli ve akli kaynaklar1 i¢inde
barindiran asli kaynaklar, ¢esitli ikincil kaynaklara temel teskil etmistir (Karaman, 2002:
110-111). Kur’an ve Siinnet, metin kaynaklari olarak kabul edilirken; icma ve kiyas ise

ictihat kavrami gergevesinde degerlendirilmistir (Elwan, 2014: 37).

Ayrica; hilkkmii bizzat igeren kaynaklarin “delil” ve bu delillerden hiikiim ¢ikarma
isleminde kullanilan kaynaklarin ise “yontem” olarak tanimlandigi belirtilmistir (Yaman ve
Calis, 2015: 41). Islam hukukgular;, Kur’an’in ve Siinnetin delil niteliginde kesinkes
mutabik kalmiglar, fakat yontemlerin niteligi ve niceligi hususunda ihtilaf etmislerdir (Ebu
Stileyman, 1985: 16). Bu minvalde kaynaklar arasinda gegerli olan bir normlar hiyerarsisi
de benimsenmistir (Zubaida, 2008: 22). Islam Hukukundaki yiikiimliiliikler ve hiikiimler,
belirtilen bu kaynaklar baglaminda belirlenmistir (Yaman ve Calis, 2015: 41).
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2.1.1.1. Kur’an

Islam Hukukunun birinci ve en énemli hukuk kaynagi Kur’an’dir. Allah (C.C.)
tarafindan Hz. Muhammed’e (S.A.V.) tedricen vahiy edilmis olan Kur’an, her biri ayetlere
ayrilmis olan 114 sureden olusmakta olup, Arap¢a dilinde inzal olmus Allah (C.C.)
kelamidir. Kur’an’da inang ile ilgili diizenlemeler yer almakta olup, ayn1 zamanda hukuki
ve ahlaki duzenlemeler de bulunmaktadir. Hukuki diizenlemeler barindiran Kur’an ayetleri
genellikle soyut ifadeler igerirken, diger konular diizenleyen ayetler ¢ok daha ayrintili bir
sekilde nazil olmustur. Kesin ve agik ifadeler barindiran hiikiimler ictihada agik olmayip,
kesin ve agik ifadeler icermeyen Kur’an ayetleri ise i¢tihat kapsaminda yoruma miisaittir.
Bu sebeple; soyut ifadeler iceren Kur’an ayetleri, yorum ve somutlastirma faaliyetleri
neticesinde farkli ictihatlara yol acabilmektedir. Bu minvalde 6zellikle belirtmek gerekir ki,
Mekke’de nazil olan ayetler genel itibartyla inan¢ ve ahlak alanlarini diizenlerken,
Medine’de nazil olan ayetler ise daha ¢ok inananlarin giinliik meseleleri ile ilgilidir.
Uluslararas1 Hukuk alanryla ilgili 25 ayetin niizulii tespit edilmistir (Ekinci, 2006: 67-68, 71-
73; Elwan, 2014: 38-39; Karaman, 2002: 111-114).

Diger biitiin kaynaklarin esasini olusturmasi sebebiyle, Kur’an’a “aslii’l-ustl” da
denmistir. Kur’an’in Islam Hukukundaki hiikiimler acisindan genel ilkeler belirledigi
(Yaman ve Calis, 2015: 42-43) ve hiikiim bildiren ayetlerin; islam inanc, ibadet ve ahlak
esaslart ile ilgili oldugu ifade edilmistir (Ekinci, 2006: 72). Hukuki igerige sahip olan toplam
ayet sayisinin 500 ayet oldugu belirtilmis (Zubaida, 2008: 23), fakat bu sayinin daha az veya
daha fazla oldugunu belirten goriislerin de mevcut oldugu vurgulanmistir (Ekinci, 2006: 72).

2.1.1.2. Sunnet

Islam Hukukunun ikinci 6nemli kaynagi ise Siinnettir. Onceleri sozlii olarak
nakledilmis olan, sonradan ise yazili olarak kayit altina alinmis hadis metinleri, Hz.
Muhammed’in (S.A.V.) Siinnetini ihtiva etmektedir. ki kisimdan olusan hadis metinleri,
rivayet zinciri ve asil metin olarak ayr1 ayr1 degerlendirilmektedir. Hz. Muhammed’in
(S.A.V.) beyanlarmi, fiillerini ve tasdiklerini igeren hadis metinleri; Kur’an ayetlerini
onaylayici, pekistirici ve aciklayici ifadeler barindirmakla birlikte, kendisi de hukuk
kurallar1 olusturabilen bir nitelige sahiptir (Ekinci, 2006: 82, 91-93; Elwan, 2014: 39, 41;
Karaman, 2002: 114-120).

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) dini nitelikteki beyan, fiil ve tasdikleri Islam Hukukuna

baglayici kaynak olusturmakta, Siinnetin Islam Hukukuna kaynak teskil etme vasfi
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Kur’an’dan ayr bir sekilde degerlendirilmemekte ve iki kaynagi birlikte tanimlayacak
bicimde “nas” ifadesi kullanilmaktadir (Yaman ve Calig, 2015: 44).

Stinnetin kayit altina alinmasi, 6zellikle hukuki nedenlerle gerceklesmis (Watt, 2001:
144) ve bilhassa hadis derlemeleri ile aktarilmistir. Bu alanda, Buhari’nin ve Miislim’in
hadis derlemeleri sahih hadis aktariminda kuvvetli kabul edilmis ve kaynak kullaniminda

oncelikli olarak tercih edilmistir (Zubaida, 2008: 50).
2.1.1.3. icma

Ucgiincii hukuk kaynagini icma olusturmaktadir. Ictihat yapmaya hak sahibi olan
alimlerin, yani miigtehitlerin, igtihada elverisli ve hentiiz bir hukuki diizenleme bulunmayan
bir konuyla ilgili ayni goriis ¢er¢evesinde ittifak etmelerini belirten icma kavrami, amele ait
hiikiimlerle ilgili olusabilmektedir (Ekinci, 2006: 96; Elwan, 2014: 41; Karaman, 2002: 120-
121). Icma ile ilgili beyanin, acik veya sessiz kalma seklinde yapilabilecegi ifade edilmistir.
Ayrica; icmanin kaynak olusturma gliciiniin, “iimmetin kendisini belirleyici ve sabitleyici”
olarak tanimlamasindan tiiretildigi ve icmanin temel islevinin, hiikiim koymaktan ziyade

hiikiim sabitlestirme oldugu belirtilmistir (Yaman ve Calig, 2015: 46-47).

Buna karsin; ittifak edilen icmanin ¢ok dar bir alanda gergeklestigi, geleneksel icma
kavraminin giiniimiiz diinyas1 igin yeterli olmadig1 ve ozellikle de Uluslararas: iliskiler

alaninda uygulanamaz oldugu savunulmustur (Ebu Siileyman, 1985: 90-91).
2.1.1.4. Kiyas

Doérdiincti hukuk kaynagi ise, kiyastir. Kiyas; Kur’an’da, Siinnette ve icmada
diizenlenmemis olan yeni bir durumun olusmas1 halinde, kiyas yoluyla ve akil yiiriitme
sonucunda igtihat olusturmaya hak sahibi olan bir mugtehidin ilmi faaliyeti olup; baska bir
olay baglaminda varilan hiikkmiin olugsmasina sebep olan durumun, neden-sonug baglantisi
cergevesinde yeni bir olaya uygulanmasi faaliyetini olusturmaktadir (Ekinci, 2006: 101;

Elwan, 2014: 42-43; Karaman, 2002: 121-122).

Bu baglamda kiyas isleminde dort unsurun varligi kabul edilmis ve bunlarin (1) asil,
(2) ashin hitkmi, (3) fer’ veya yeni mesele ve (4) illet oldugu belirtilmistir. “Aslin hitkmiiniin
Oyle olmasini saglayan somut ve istikrarli gerekce” olarak tanimlanan illet kavrami, bu
cercevede kiyas kaynaginin temelini olusturmaktadir. Illeti belirlemenin beseri bir islemi
olusturmasi sebebiyle, kiyas kaynagini kabul etmeyen goriisler de olmustur (Yaman ve

Calis, 2015: 53-54).
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2.1.1.5. Sahabe So6zi

Feri delillerden birisi olan sahabe s6zii, iman etmis ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
yaninda uzun bir zaman diliminde bulunmus kisilerin kendi goriis ve igtihatlarini
tanimlamaktadir. Bu baglamda, ilk donemin sahitleri ve taniklari olarak sahabenin goriisiine

hususi bir deger atfedilmistir (Yaman ve Calig, 2015: 47).

Sahabe olan herkesin goriisiinii dikkate alanlar olmakla birlikte, esasen miigtehit

derecesinde olanlarin goriistiniin 6nemli oldugu da ifade edilmistir (Ekinci, 2006: 105-106).
2.1.1.6. Orf

Bir diger feri delili teskil eden orf kavrami; “bilinen, taninan, yadirganmayan;
bozulmamig akil ve tabiat tarafindan benimsenen” davranis ve anlatim sekilleri olarak
tanimlanmis olup, bu kaynagin Islam Hukukunda, “gériilen bosluklarin doldurulmasinda”

ve “kelime, kavram ve ifade bicimlerinin yorumlanmasinda” islevsel oldugu belirtilmistir

(Yaman ve Calig, 2015: 50-51).

Orfiin Islam Hukuku kaynagi olarak kullanilmasi belirli sartlarmm varligma
baglanmistir. Bu sartlar ise, orfiin; (1) yaygin olarak uygulanmasi, (2) ilgili hiikmiin
verilmesi veya isin yapilmasi aninda var olmasi, (3) uygulanmamasinin hiikiim altina alinmis
olmamasi, (4) hukuka ve (5) naslara uygun olmasidir. Ayrica, Orfiin zaman igerisinde
degisime ugrayabilecegi de kabul edilmistir (Ekinci, 2006: 112-113, 116; Karaman, 2002:
131).

2.1.1.7. Maslahat

Yararli olan1 uygulama ve zararli olan1 6nleme anlaminda kullanin maslahat kavrama,
Islam Hukukunda hakkinda lehte veya aleyhte bir delil bulunmayan “serbest birakilmis
maslahat” konulariyla ilgili ¢oziimleri kapsamaktadir. Maslahatin Islam Hukuku kaynag
olarak kullanilmasi belirli sartlarin varligina baglanmistir. Bu sartlarin; maslahatin (1) kesin,
(2) genel, (3) zorunlu, (4) naslarin maslahat anlayisina ve (5) akla uygun olmasi ile (6)
zararlara sebebiyet ve (7) naslara aykirilik olusturmamasi oldugu belirtilmistir (Ekinci,

2006: 117-118; Karaman, 2002: 125-127; Yaman ve Calis, 2015: 56-57).

Bu baglamda ayrica, maslahat kaynaginin; kamu yarari ile din, can, akil, nesil ve mal
giivenliklerinin korunmasi amaciyla ve Islam’in asli kaynaklarma mugayir olmamasi
kaydiyla pragmatik bir ilkeyi olusturdugu ve keyfiligi asla temsil etmedigi ifade edilmistir
(Zubaida, 2008: 27-28).
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2.1.1.8. Sedd-i Zerai

Sedd-i Zerai olarak belirtilen bir diger feri kaynak, maslahat kavraminin zararlari
onleme kismyla iliskili olup, “din ve diinya agisindan zararli sonuglara yol acan vesilelerin
yasaklanmas1” bi¢iminde tanimlanmistir. Bu kapsamda degerlendirilmeye tabi tutulan
davranig, kendi basina bir zarar teskil etmemekte, fakat uygulanmasi durumunda zararin
olusacagi kuvvetle muhtemel oldugundan zararli olarak takdir edilmektedir (Yaman ve

Calis, 2015: 58).
2.1.1.9. Zaruret

Insanmn elinde olmayan sebeplerle bir seyi yapmaya mecbur kalmasi olarak
tanimlanan zaruret kavrami; boyle bir durumun varliginda, yasak olan davranislarin, zaruret
halinin ortadan kalkmasi siiresi boyunca ve zaruret durumunun gerektirdigi Olciide
gerceklestirilebilmesini kapsamaktadir. Ancak bu durum, hak sahibinin hakkini higbir
sekilde yok etmemektedir (Ekinci, 2006: 120-121).

2.1.1.10. istihsan

Istihsan kaynagi; kiyas islemiyle iliskili olup, kiyas sonucunda olusan
hakkaniyetsizlikleri dnleme maksadiyla 6rf, maslahat ve zaruret gibi gerekcelere dayanarak
adaletli bir ¢oziime ulagsma islemi (Yaman ve Calig, 2015: 54) ve genel bir kaideye bir

sebebin varlig1 nedeniyle istisna uygulanmasi olarak tanimlanmistir (Karaman, 2002: 124).

Kolaylik ilkesiyle de agiklanan bu Islam Hukuku kaynagi, mesru olmak kaydiyla
kolay olanin tercih edilmesi yonlndeki naslarin varligi ile de agiklanmistir (Ekinci, 2006:
108-109).

2.1.1.11. istishab

Istishab kaynagi, “aksine bir delil bulunmadik¢a halihazirda var olam &teden beri
var, yok olan1 da yok kabil etmektir” seklinde tanimlanmistir (Karaman, 2002: 132). Bu
baglamda; tersi bir delilin yoklugu halinde hiikiim olarak “serbestlik, helallik ve
yiikiimstizliige” karar verilmektedir (Yaman ve Calis, 2015: 59).

2.1.2. ISLAM HUKUKUNUN OZELLIiKLERI

Islam Hukuku dini kaynakli bir hukuk sistemine sahiptir. Bu baglamda; Islam
Hukuku kaynaklar1 netice itibartyla ilahi vahye dayanmakta olup, belirlenen kaynak ve
yontemler ilahi hiikiimlere aykirilik teskil edememektedir. Ictihadi faaliyetler, naslar
gergevesinde ve onlara uygunluk ile gerg¢eklestirilmektedir (Yaman ve Calis, 2020: 35-36).
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Islam Hukukunda kaynaklarin teorik olarak belirlenmesiyle birlikte pratikte ilim
insanlar tarafindan gelistirilen bir kiilliyat mevcuttur. Bu kiilliyatin igerigini ise, hukuk
metodolojisini kapsayan usul ve somut olaylara uygulanan esas kapsamaktadir (Zubaida,
2008: 3, 19-20). Bu dogrultuda, yorumlama faaliyetiyle gergeklesen bir hikim ortaya
¢ikmakta ve bunun neticesinde ilahi mesajin anlasilmasit ve uygulanmasinda hiikmiin

izafilesmesine ve insani 6zellikler tasimasina yol agmaktadir (Akyiiz, 1998: 59).

Islam Hukuku; degistirilemez kaideler ve ilkeler barindirmakla birlikte; degisime ve
gelisime acik, statik olmayip dinamik bir 6zellik barindirmaktadir. Bu baglamda, sartlarin
degisimi sonucunda igtihadi hiikiimler degisime ugrayabilmektedir. Ozellikle siyasi
konulara iliskin hiikiimler bu degisim ve gelisim alanini olusturmaktadir (Yaman ve Calis,
2020: 40-41). Bu dogrultuda Islami bir yénetimin ve Islam alimlerinin, Islam Hukukunun
tespit edilmis kesin hiikiimleri disinda kalan konularla ilgili genis bir tercih alanina sahip

olduklari kabul edilmistir (el-Karadavi, 2014: 39).

Islam Hukukunun hiikiimleri; zaman, mekan ve kisi agisindan evrenseldir (Ekinci,
2018: 49). Fakat ozellikle belirtmek gerekir ki, islam Hukuku tarihi olarak baskin bir
karaktere sahip olmamis ve Gayrimiislimlere kendi hukuki diizenlemelerinin uygulanmasi
imkanini1 da saglamistir (Karaman, 2002: 38). Boylelikle Islam Hukuku; ¢cogulcu bir hukuk
sistemine sahip olup, bu baglamda cogulcu bir normatif diizen ongérmekte ve farkl

ictihatlarin olusumunu engellememektedir (Sentiirk, 2018: 161).

Ayrica; Islam Hukukunun, “yeryiiziindeki tiim Miisliimanlarin birligini saglayan” bir

islevinin oldugu belirtilmistir (Fartki, 2006: 132).

Islam Hukuku, kisilerin ve toplumun Islami hiikiimler igerisinde bir yasam siirmesini
hedeflemekte ve bu baglamda maddi yaptirimlarin yaninda manevi yaptirimlari da
ongormektedir. Bu gergevede; inang, ibadet ve ahlak alanlar1 bir biitiin olarak diizenlenmis
ve hukuki alandan ayr1 goriilmemistir (Karaman, 2002: 39-40; Yaman ve Calis, 2020: 37-
40).

Islam Hukuku, meseleci bir tasnif sistemine sahiptir. Somut olaylarin
degerlendirilmesi sonucunda, hususi hiikiimlere ulasilmis ve bunlar mesele mesele kayit
altina alinmistir. Zaman igerisinde soyut yontem uygulanmaya calisilmis ve genel kaidelerin
belirlenmesi calismalar1 yapilmustir. Ayrica; giiniimiizde de Islam hukukgularmin soyut
caligmalara agirlik vermekte olduklar1 belirtilmistir (EKinci, 2018: 58-60; Yaman ve Calis,
2020: 35-36).

27



2.1.3. ISLAM HUKUKUNDA HUKUMLERIN DEGiSMESIi

Islam Hukukunda hiikiimlerin degismesi hususu, igtihat kavramiyla dogrudan
iliskilidir. I¢tihat kavrami; “miigtehidin, hakkinda kesin hiikiim bulunmayan bir ser’i-amel?
meselenin kendi zanninca isabetli buldugu hiikmiinii ilgili delilden ¢ikarabilmek i¢in biitiin
giiclinli harcamasi1” olarak tanimlanmistir. Bu baglamda; naslar igtihat alaninin diginda ve
ictihat ile ulasilan sonu¢ zanna dayali olmaktadir. Ictihat faaliyeti ise, Islam Hukuku
delillerinden hiikiim ¢ikarabilme bilgi ve kabiliyetine sahip kisilere 6zgii kabul edilmistir
(Yaman ve Calis, 2020: 25-26).

Ictihat kavrami, Islam Hukukuna ¢ogulcu bir hukuk sistemi 6zelligini kazandirmis
ve neticesinde Islam Hukukunun farkli zaman ve farkli mekanlara uyum saglamasini temin
etmistir (Hallaq, 2022: 112-113). Fakat bu cergevede, “siyasi baskilar ve reel-politik”
durumlarin igtihatlar {izerinde de etkili oldugu ve kimi zaman azinlig: teskil eden bir kisim
Miisliiman hukukgunun, “siyasi merkezin dogrular istikametinde” igtihatlar gelistirdikleri

yoniinde degerlendirmeler de yapilmistir (Yaman, 2015: 105, 108).

Ictihat faaliyeti cercevesinde islam hukukgulari; sinirli olan ayet ve hadisleri islam
Hukukunda belirlenen usul yontemlerinin kullanimiyla yorumlamakta ve yeni ortaya ¢ikan
ihtiyaglara cevabi hiikiimler olusturmaktadirlar. Bu hiikmiin bir yorumlama neticesinde
ortaya ¢ikmasi sebebiyle, ilmi tenkit ve itiraz kabul edilmistir. Bu baglamda, i¢tihatlarin bir
kutsallig1 kabul edilmemis ve hiikiimlerin degisimi ve gelisimi olanakli goriilmiistiir (Akyiiz,
1998: 55-56). Bu cercevede, sabiteler ile degiskenler arasindaki iliskinin igtihat ile
saglandigi belirtilmistir (Akdogan, 2021: 253).

Islam hukukgulari; kaynaklarm {istiinliigiinii kabul etmekle birlikte, toplumsal ve
yonetsel degisim ve gelisim sebebiyle hiikiimlerde esneklige ve cesitlilige de kars

¢ikmamuglardir (Zubaida, 2008: 7).

I¢tihadi; “Islam’mn biinyesinde hareket prensibi” olarak agiklayan ve “hukuki bir
meselede bagimsiz bir hiikiim verebilmek amaciyla ¢aba harcamak” olarak tanimlayan Ikbal
(ikbal, 2014: 177), Islam hukukgularinin igtihad1 ii¢ sinifa ayirdiklarmi ifade etmis ve
bunlarin; (1) mezhep imamlarina taninan tam yetki, (2) belli bir mezhep metodolojisinin
takibiyle miimkiin olan kisitli yetki ve (3) mezhep imamlarinin belirleyemedikleri

durumlarla iligkili olarak &zel yetki oldugunu belirtmistir (ikbal, 2014: 178).

Ayrica Ikbal, mevcut ictihatlar1 kisisel yorum olarak degerlendirmis ve nihai hiikiim

olarak kabul etmemistir (ikbal, 2014: 201). Bu baglamda “ictihat kapisinin” kapandigini ve
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taklit evresinin basladigim ifade edenler oldugu gibi (Zubaida, 2008: 42-44), Islam
Hukukunun dinamik niteligi vurgulanarak “igtihat kapisinin” kapanmadigi ve ictihadi
faaliyetlerin her zaman, zemin ve mekanda devam ettigi goriisiinii savunanlar da olmustur
(Ekinci, 2018: 194-196). Ayrica; “ictihat kapisinin” yeniden acilmasi gerektigi, islam
Hukukunun giinlimiiz olaylarina ¢6zlim iiretmekten yoksun olmadigi, bu c¢ergevede “fikih
mirasinin” yeniden gozden gegirilerek tercihlerin olusturulmasi ve yeni meseleler karsisinda
ictihadi faaliyetlerde bulunulmasi gerektigi de belirtilmistir (el-Karadavi, 2014: 123-129,
180-183).

2.2. ISLAM ULUSLARARASI HUKUKU

Milletleraras1 ve devletleraras1 miinasebetler ile ilgili hukuki diizenlemeler Islam
alimleri tarafindan 6zellikle Bat1 hukukgularindan ¢ok daha 6nce kayit altina alinmis ve bu
hukuki goriisler tarihi siire¢ igerisinde Bati ile gerceklesen iliskiler neticesinde Bati
hukukunu da &nemli 6lgiide etkilemistir (Ozel, 2019: 22-24). Ayrica, bir uluslararas
topluluk disiincesinin ilk defa Kur’an’da ifade edildigi ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
uygulamalariyla birlikte bu topluluklar arasindaki iliskilerin bir hukuki temel gergevesinde
gelisim gosterdigi belirtilmistir (Ozel, 2014a: 52).

Islam ve Uluslararas: Iliskiler arasindaki iliski ¢ok boyutlu incelenebilmekte olup,
Islam Hukukunda “siyer” kavraminda karsiligini bulan Islam Hukukunun Uluslararasi
Hukuk alanindaki diizenlemeleri ¢ok genis bir alani kapsamaktadir. Fakat; Islam
hukukgulari arasinda Islam Uluslararast Hukuk alanindaki hukuki tespitlerde de farkli
goriislerin belirtildigi, bu sebeple hukuki genellemelerin yapilabilmesinin ¢ok zor oldugu ve
yekviicut bir Islam Uluslararas1 Hukuk diisiincesinin mevcut olmadig1 savunulmus; yapilan
bu hukuki tespitlerin ise donemin sartlar1 baglaminda degerlendirilmesi gerektigi ve

degistirilemez olmadig: ifade edilmistir (Ebu Stileyman, 1985: 22, 28-29, 33).

Islam Hukuku g¢ergevesinde dis diinya ile iliskileri diizenleme amaciyla kurallar ve
kurumlar ~ sistemi  olusturulmustur.  Islam  Uluslararass Hukuku olarak da
nitelendirebilecegimiz bu alan dini bir temele dayanmakla olup, uygulama alan1 boyutunda
Islam dininin evrenselligi baglaminda ger¢ek manada bir uluslararasi etki alam diisiincesine
sahiptir. Islam dini; din, dil, 1rk, renk ve kiiltiir ayrim1 gézetmeksizin tiim insanligin birligine
vurgu yapmis ve bu minvalde insanligin, hak dinini kabul edenler ve hak dinini inkar edenler
olarak bir ayrima tabi tutulabilecegini belirtmistir (Salem, 2009: 96). Islam Uluslararasi

Hukuk kurallari; islam Hukukunun bir alt disiplinini olusturmakta olup, ayri ve bagimsiz bir
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hukuk disiplinini olusturmamasi sebebiyle de islam Hukukunun kaynaklariyla tam manada
bir bagimlilik iligkisinde bulunmaktadir (Hamidullah, 2015: 139, 152-153; Salem, 2009:
101).

Islam dininin evrenselligi, onun itikadi ve ameli diizenlemeleri barindirmasinin
yaninda bir ahlaki ve hukuki sistemi ihtiva etmesini de kapsamaktadir. Bu ¢ercevede; Islam
Hukukunun Uluslararas: Iliskilerin isleyisini diizenleyen kurallar biitiiniinii barmdirmas,
teorik ve pratik bir ihtiyacin yaninda dini bir gorevi de olusturmustur. Uluslararas1t Hukukun
konular fikih kitaplarinda 6nceleri belli bagliklar altinda daginik bir sekilde incelenmis olup,
stire¢ igerisinde sistematik olarak belli bolimler altinda toplanmigtir. “Siyer” kavrami
altinda toplanan bu konular, genel itibariyla, Miisliiman toplumun Gayrimiislimlerle olan
iliskilerini diizenler nitelikte olmustur. Bu minvalde; islam Uluslararas1 Hukuk normlari,
Gayrimiislim bir unsurun Misliimanlarla iliski i¢erisine girmesi sonucunda uygulama alani
bulmaktadir. Bu Gayrimiislim unsur, bireysel veya kurumsal niteliklere sahip olabilmektedir

(Ebu Suleyman, 1985: 19-21; Hamidullah, 2015: 147-149; Salem, 2009: 98-104).

Ayrica Islam dininin, toplumlarin esit olmasina dayanan ve uluslararasi bir misyon
gozeten ilk inang sistemini olusturmus oldugu ve bu misyonun, temelde ahlaki bir yapisallik

barindirdig1 belirtilmistir (el-Efendi, 2009: 113, 115).
2.2.1. iISLAM ULUSLARARASI HUKUKUNUN OZELLIiKLERIi

Islam Uluslararast Hukukunda uyulmasi gereken temel ilkeler kapsamli bir sekilde

belirlenmistir ve bu ilkeleri belli maddeler altinda 6zetlemek miimkiindiir.
2.2.1.1. Hukukilik lkesi

Islam hukukgularmin Uluslararas: Iliskiler alani ile ilgilenmelerindeki asil saik,
Gayrimislimler ile iligkilerdeki hak ve sorumluluklarin tespiti hususu olmustur (Ebu
Stleyman, 1985: 21). Islam Uluslararas1 Hukuku ile birlikte bu alan siyasetten bagimsiz bir
sekilde hukuki bir nitelik kazanmistir. Temel hukuki diizenlemelerin belirlenmesiyle birlikte
siyasetin buyrugundan ¢ikarilan Uluslararas: Iliskiler alami, boylelikle keyfi hareket
tarzlarii da 6nlemeyi amaclamistir. Hukuki normlarin 6nceden belirlenmesi, hem siyasi
faaliyetlerin hukuka uygunluklarinin bu normlar ¢ergevesinde degerlendirilmesini hem de
siyasi faaliyette bulunanlarin icraatlarin1 bu normlara uygun bi¢imde olusturma imkanini
saglamistir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Islam Uluslararast Hukuku yeniliklere agik ve
ilkelerin uyusmasi halinde degisime miisait bir hukuki alan1 olusturmaktadir (Ozel, 2014b:
12-13, 22; Yaman, 1998: 45-47).
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Bu hukuki diizenlemeler; hem baris hem de savas durumundaki iliskileri belirlemis
ve Islami yonetimler icin, diger aktorler tarafindan dikkate alinmasalar bile, baglayici bir
nitelik olusturmustur (Ozel, 2019: 26). Buna karsin, giiniimiiz Uluslararas1 Hukuk alaninda
gecerli olan kurallarin ise gilice dayandigi ve bu baglamda giiniimiiz Uluslararas1 Hukuk
kurallarinin hukuki ve ahlaki yaptirimdan yoksun bir yapida ve objektif olmayan c¢ikar
kavrami ¢ergevesinde siyasilerin tekelinde bulundugu savunulmustur (el-Husayyin, 2013:

41-42).
2.2.1.2. Ahlakilik ilkesi

Islam Uluslararas1 Hukuku, hukukilikle birlikte ahlakiligi de savunmustur. Hukuk ve
ahlak alanlar birbirlerinin tamamlayicisi olarak goriilmiis ve bu baglamda; “dirtistlik”,
“lyilik severlik”, “baris severlik”, “kotiiliige ve zulme engel olmak”, “yardimlagsmak”™ ve
“evrensel dogrularin uluslararasi toplumda yaygin kabul goérmesi i¢in ¢aba sarf etmek™ gibi
ahlaki degerler 6nemsenmistir. Ayrica, bu ahlaki esaslarm Uluslararas: iliskiler alaninda
hem baris hem de savas doneminde bilfiil uygulanmasi ve alana hakim olmasi gerektigi

vurgulanmigtir (el-Karadavi, 2013: 76; Yaman, 1998: 47-48).
2.2.1.3. Adalet ilkesi

Adalet ilkesi cercevesinde, Uluslararasi Iliskilerde tiim bilesenlerin “adalet temeline
bagli” bir miinasebet gelistirmesi amag¢lanmistir. Bu baglamda; Miisliimanlarin sadece kendi
aralarindaki miinasebetlerle sinirli olmayan, Gayrimiislimlerle olan iliskilerini de kapsayan
ve tek tarafli gikar amaci giitmeyen bir adalet anlayist benimsenmistir. Ozellikle belirtmek
gerekir ki; “hasmane iligkilerin en agir1 olan savas bile, adalet ve insanliga hizmet
temellerine” dayandirilmis ve her tiirli zuliim engellenmeye ¢alisiimistir (el-Karadavi, 2013:

76; Yaman, 1998: 48-50).

Ayrica; “adaletin hem s6zde, hem de fiilde bulunmasi” gerektigi; savasin ise sadece
belirli sebeplerin varlig1 halinde savas acana karsi, Allah (C.C.) yolunda ve haddi agsmamak
kosuluyla gerceklestirilebilecegi ifade edilmistir. Allah (C.C.) yolunda olmanin sartlar
olarak ise; “saldirtya karsilik vermek”, “zulme karsi savunma ve mazlumlarin himayesi” ve
“yeryliziinde bozguna karsi savunma” gibi nedenler belirtilmistir (el-Husayyin, 2013: 47,
55-59). Dogan; “saldirtya ugranmasi ve buna karsilik verilmesi zaruretinin dogmas1 veya
thanetle yliz yiize kalinmas1” Olciisiiniin, Miisliimanlar ile Gayrimiislimler arasindaki
iliskinin savas ve baris kavramlar1 agisindan belirlenmesinde Islam Uluslararasi Hukukunun

esast olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade etmistir (Dogan, 2018: 115-116). Boylelikle
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belirtmek gerekir ki, Islam Hukukunda savas ile ilkesel olarak kastedilen durum; saldirganlik

degil, savunmadir (Apak ve Demircan, 2021: 229).
2.2.1.4. Esitlik Tlkesi

Islam Uluslararas1 Hukukunda insanhigin koken itibariyla kardes oldugu ve bu
sebeple de insanlar arasinda esitligin var oldugu kabul edilmistir. Bu baglamda; “insanligin
birligi ve kerameti”, “yardimlagsma” ve “din ve vicdan hiirriyeti” ile ilgili ayetler
vurgulanmistir. Esitlik ilkesi neticesinde; kanun oniinde esitlik kabul edilmis ve din, dil, irk
ve renk ayrimi reddedilmistir. Bu ilkenin Uluslararasi iliskilere yansimasi sonucunda; giice
dayal1 devletleraras iliskiler reddedilmis ve devletlerarasi iliskilerde esit katilim ve temsil
hakki tanmmustir. Ozellikle belirtmek gerekir ki; giiniimiiz Uluslararas1 Hukuk alaninda da
genel bir kaideyi teskil eden esitlik ilkesi, islam Uluslararas1 Hukukunda ¢ok erken bir
donemde kayit altina alinmistir (Ozel, 2019: 32; Yaman, 1998: 50-53).

2.2.1.5. Ahde Vefa ilkesi

Islam Uluslararas1 Hukukunun bir diger temel ilkesini ahde vefa ilkesi
olusturmaktadir. Ahde vefa ilkesi kapsaminda; iliskilerin sagligi, devamliligi ve
ongoriilebilirligi agisindan s6zlesmelere riayet etme ilkesi benimsenmistir. Kur’an’da bu
minvalde bir¢ok ayet mevcuttur. Ayrica Islam Uluslararast Hukukunda; hileli sozlesmelerin
yapilmasi yasaklanmis ve s6zlesmelerin ¢ikar kaygisiyla sonlandirilmasi kabul edilmemis,
fakat bu ahde vefa gostergesinin karsilikli gergeklesmesi gerektigi de belirtilmistir. Islam
Hukukunun kaynaklar1 ve Islam tarihindeki uygulamalar dikkate almarak, sézlesme ile
olusan hakkin inang¢ birligi c¢ercevesinde olusan haktan daha miihim kabul edildigi
vurgulanmis ve ahde vefa ilkesinin imani bir mecburiyet ve dini bir sorumluluk oldugu ifade
edilmistir (Ozel, 2019: 37-40; Yaman, 1998: 53-55). Ayrica; ahitlesmenin baris durumunun
gostergesi oldugu belirtilmis (el-Husayyin, 2013: 72) ve bu dogrultuda Hudeybiye
Antlagmasi ¢ercevesinde Hz. Muhammed’in (S.A.V.) ahde vefa ilkesine baglilig1 6zellikle
vurgulanmustir (el-Karadavi, 2013: 76).

2.2.1.6. Teblig Ilkesi

Teblig ilkesi baglaminda Islam dininin tiim insanliga duyurulmasi, Miisliimanlarin
ve dolayistyla Islami ydnetimlerin bir gorevi olarak kabul edilmistir. islam dininin tiim
insanliga gonderilmis olmasi sebebiyle, bireysel ve kamusal iligkilerin olusmasi 6nemli
olarak degerlendirilmis ve bu iligkilerin olusturulup gelistirilmesi yoniinde bir tesvik

olusmustur. Ayrica, bu ilke kapsaminda gergeklesen faaliyetlerde zor kullanim1 yasaklanmis
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ve goniilliiliige dayali riza iliskisi esas alinmistir. islami ydnetimlerin diplomatik faaliyetleri

ozellikle bu ilke anlayisi ¢ercevesinde gergeklesmistir (Yaman, 1998: 55-57).

2.2.2. ISLAM ULUSLARARASI HUKUKUNDA DEVLETLERARASI
ILISKiLERIN NiTELIiGi

Islam Hukukunda devletleraras: iliskilerin niteligi konusunda Islam hukukgulari;
Kur’an ve Siinnet kapsaminda hem savasi hem de barisi iceren ayetlerin ve hadislerin
bulunmasi ve Islami yonetimlerin degisim gosteren tarihi uygulamalar1 sebebiyle, farkli
gorisleri savunmuslardir. Bu ¢er¢evede; bu niteligin esasen savas oldugunu belirten goriisler
olmakla birlikte, bu niteligi barig olarak degerlendiren diisiiniirler de mevcuttur (Yaman,
1998: 111-112). Ayrica, giiniimiizde bu niteligin davet ve teblig olarak degerlendirilmesi
gerektigi de ifade edilmistir.

2.2.2.1. Savas

[k dénem Islam hukukgulari, 6zellikle Kur’an’daki savasi tasvir eden ayetleri barist
tasvir eden ayetlere dncelemeleri ve Islami ydnetimlerin tarihi uygulamalarim bir “galibiyet
psikolojisiyle” degerlendirmeleri neticesinde, devletleraras: iligkilerin niteliginin savas
oldugu goriislinii benimsemis ve barisin sadece maslahat icab1 mevzubahis olabilecegini
belirtmislerdir. Giiniimiiz Islam hukukcularindan bu goriisii savunanlar da mevcut olup,
bunun Islam devletinin tabiat1 geregi ve hedefleri kaynakli oldugu ifade edilmistir. Ayrica
bu goriis, Sarkiyatcilar tarafindan islam Hukukunun degismez hiikmii olarak takdim edilmis
ve bu baglamda kendi goriislerini destekler nitelikte de kullanilmistir (Yaman, 1998: 111,
113-120).

2.2.2.2. Banis

Devletlerarast iligkilerin niteliginin baris oldugu goriisii, genel itibartyla glinlimiiz
Islam hukukgular1 tarafindan benimsenen ve bilhassa Islam diinyasinin giic kaybetmesi
neticesinde olusmus olan bir dislinceyi teskil etmektedir. Bu goriis ¢ergevesinde,
Kur’an’daki savas ayetleri zaruret ilkesi baglaminda degerlendirilmis ve savasin sadece
“haks1zlig1 ve zulmii gidermek” ile “fitneyi yok edip Islam davetini giivence altina almak”
sebepleriyle gerceklestirilebilecek gegici nitelik tasiyan bir arag oldugu ve zaruret ilkesi
minvalinde, savasin sadece zaruret durumunun gerektirdigi slirece ve 6l¢iide mesru kabul
edildigi savunulmustur. Ayrica; savasin 6liim ve zarar ile neticelenen sonuglar barindirmasi
sebebiyle, Islam diisiincesince kotii olarak tanimlandig1 ve baris icinde yasamanin tercih

edildigi belirtilmistir (Yaman, 1998: 111, 121-127).
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Islam dini, tiim insanlig1 kardes ve aile olarak kabul etmis ve Miisliimanlarin
Gayrimiislimlerle baris¢il iliskiler kurmasmi onaylamistir. Islam Hukukunda bu bariscil
iliskilerin olusumunda antlagmalar temel ara¢ olarak kabul edilmis ve antlagsmalara bagl
kalinmasi ilkesel boyutta 6Snemsenmistir. Ozellikle belirtmek gerekir ki; bir baris teklifinin
gelmesi durumunda Islam Hukuku, Miisliimanlarin bu baris teklifini kabul etmesini
istemektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan Medine sehrinde kurulan
Islami yonetim; diger toplumlarla barisqil iliskilerin olusturulmasi, gelistirilmesi ve
yonetilmesi hususlarinda ve bu iliskilerin temelinin barig olgusuna dayandigi konusunda en

giizel rnedi teskil etmektedir (Ozel, 2019: 40-44).
2.2.2.3. Davet ve Teblig

Giiniimiiz Uluslararas1 {liskiler alanina hakim olan banis diisiincesi, Islam
Hukukunda devletlerarast iliskilerin niteligi konusunu yeniden degerlendirme firsati
sunmus; bu iligkinin temelde davet ve teblig esasina dayandigr ve Medine Sozlesmesinin
icerik degerlendirmesi neticesinde “davete bagli bir barig durumu” diisiincesinin hakim
goriis olarak kabul edilmesi gerektigi de savunulmustur. Bu baglamda; davet ve teblig
faaliyetine verilen karsiligin, “iliskilerin dostane veya hasmane bir lislupta devam etmesini”

belirleyecegi ifade edilmistir (Ozel, 2014b: 16-17; Yaman, 1998: 129-130, 135).
2.2.3. DEGERLENDIRME

Islam Uluslararast Hukuku, savas ve baris olgularimi da kapsayan genis bir
diizenleme alan1 barindirmaktadir. Bu hukuki alan igtihadi faaliyetlere agik olup, ilkesel
boyutta belirlenen o6zelliklerin dikkate alinmasi sonucunda yenilikler ve degisimler

gerceklesebilmektedir.

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Islam Hukukunun 6zelliklerinden biri olan meseleci
yaklasim klasik dénem Islam Uluslararast Hukuk eserlerinde de hakim y&ntem olarak
benimsenmistir. Bu baglamda; ilgili ¢alismalar kimi degerlendirmelere gore, ozellikle
eserlerin yazildigi dénemin sartlar1 geregi kapsamli bir sistemlestirmeden yoksun kabul
edilmis ve bu ¢alismalarda soyutlastirmadan ziyade somutlastirmanin ayrintili bir sekilde

gerceklestirildigi belirtilmistir (Ebu Siileyman, 1985: 98-99).

Islam hukukgular1, Bat1 hukukcularindan ¢ok daha énce Uluslararasi Hukuk alaniyla
ilgili eserler yazmislar ve Islam Hukuku cergevesinde hareket eden devletler agisindan
baglayict diizenlemeler olusturmuslardir. Bu diizenlemelerin izdiisiimlerini, ginimuzde

gecerli olan Uluslararas1 Hukuk normlarinda da bulmak miimkiindiir (Tan, 2018: 298). Bu
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baglamda ayrica; Uluslararas: iliskiler alanmin hukuki bir nitelik kazanmasinda Islam
Hukukunun etkili oldugu ve ozellikle “yabanci” kavramimin hukuki diizenlemeler
cercevesinde gelismesinde Islam Hukukunun katkida bulundugu belirtilmistir (Boisard,
2004: 259-260). Fakat, Islam Hukukunun bu alanda var olan etkilerinin ve katkilarinin Bati
hukukgular tarafindan gz ardi edildigi ve dahi ilgili calismalarin kaynak belirtilmeksizin
kullanildig: ifade edilmistir (Boisard, 2004: 264; Tan, 2018: 298).

Ozdemir; devletleraras: iliskilerde savasi esas kabul eden goriisiin, ddnemin savas
olgusuna kars1 var olan tarihi bakis agis1 baglaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtmis
ve glinlimiizde savas olgusunun olumsuz bir nitelendirmeye sahip olmasi sebebiyle, bu
goriisiin islerligini kaybettigini ifade etmistir. Bu c¢ercevede ayrica; ilgili goriisiin
savunuldugu dénemde, savas olgusunun bir amag olarak degil, bu amaca ulastiracak bir ara¢
olarak degerlendirildigini ve bu baglamda giiniimiizde devletlerarasi ve toplumlararasi
iligkilerdeki sartlarin degisimi ile birlikte, amaca ulastiracak araglarda da bir degisimin
gerceklesmesi gerektigini bildirmistir. Bu dogrultuda, gliniimiizde bir arag olarak teblig
faaliyetlerinin herkes tarafindan bizzat yasanarak ve Ornek teskil ederek yapilmasi
gerektigini agiklamistir (Ozdemir, 2013: 126-127).

2.3. ISLAM HUKUKUNDA ULUS, DEVLET VE DIiPLOMASI
KAVRAMLARI

Bu kisim kapsaminda, Uluslararas iliskiler alaninin temel kavramlarmi olusturan
ulus, devlet ve diplomasi kavramlar1 islam Hukuku cercevesinde ayrintili bir sekilde
incelenecek ve boylelikle, Islam Hukukunun bu kavramlar hakkindaki agiklamalar
iizerinden Islam Hukukunun Uluslararas: Iliskiler alanma iliskin temel goriisii tespit

edilmeye calisilacaktir.
2.3.1. ULUS KAVRAMI

Uluslararas1 Hukuk agisindan 6zel bir dneme sahip olan ulus kavrami, oncelikle
kavramsal icerik analizine tabi tutulacak, devaminda kavramin Islam Hukukundaki

kullanilis1 incelenecek ve sonrasinda Osmanli Devleti’ndeki millet sistemi aciklanacaktir.
2.3.1.1. Kavramsal i¢erik

Uluslararasi Iligkiler kavraminin kendisinde isim olarak yer alan ulus kavramu,
Tirkiye’de siire¢ icerisinde millet ve kavim kavramlarinin yerini almis ve es anlamli bir
sekilde kullamlir olmustur (G. Ozcan, 2020: 16-20). Bati dillerinde “nation” olarak

karsiligini bulan bu kavram, ortak 6zelliklere sahip biiyiik topluluklar i¢in kullanilmaktadir.
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Bu ortak 6zellikler, genel itibariyla, manevi unsurlar1 kapsamakta olup; din, dil, tarih, soy,
gelenek ve gorenek, orf ve adet bu kapsamda degerlendirilmektedir. Kelimenin Latince
kokeni ise, dogum yerine atifta bulunan bir anlama sahip olup; boylelikle toprak, cografya

ve vatan bagimi da olusturur bir nitelik tasimaktadir (Korkusuz, 2012: 42-44).
2.3.1.2. islam Hukukunda Ulus Kavram

Islam Hukukunda ulus kavraminin dogrudan kullanimi bulunmamaktadir. Bunun
cesitli nedenleri mevcuttur, ancak 6zellikle Islam dininin evrensellik diisiincesi bu kavrama
adeta bir tezat olusturmaktadir. Ulus kavraminin sadece belirli bir topluma hitap etmesi;
Islam dininin, hem din kardesligini hem de yaratilista kardesligi 6n plana ¢ikarmasi
durumuyla ve dini farkliligin, iyilikte bulunma ve adaletli davranma gibi erdemli hareketler
acisindan bir engel teskil etmemesi ilkeleriyle catisir niteliktedir. Bu noktada Kur’an;
olusturdugu temel ilkeler cercevesinde bir barig havzasinin olusmasini amaglamaktadir.
Ozellikle Medine déneminde nazil olan ayetler; Miisliiman toplumun diger toplumlarla
iliskilerini diizenler nitelikte olup, dini ve ahlaki ilkelerle hareket eden bir toplumun
olugmasint ve bu toplumun bireysel ve toplumsal iligkilerinde bu ilkelere bagli hareket
etmesini amaglamaktadir. Toplumsal diizen boyutunda ise, tevhid inancinin bir geregi
olarak, ayrimcilik reddedilmekte ve 1rk ile renk ayrimina kars1 gelinmektedir. Ayrica; baska
toplumlarla olan iliskilerin de diizenlenmesi ile birlikte, kapali bir toplumun arzu edilmedigi
vurgulanmakta ve bdylelikle bireyler ve toplumlar aras1 miinasebetler zendirilerek Islam
dininin evrenselligi 6n plana ¢ikarilmaktadir (Durmus, 2006: 14-23; Vatikiotis, 1998: 47-
50; Watt, 2001: 148). Bu baglamda ayrica; Islam’in din kardesligi disinda “vatan kardesligi,
millet kardesligi ve insanlik kardesligi” gibi kardeslikleri de kabul ettigi 6zellikle
belirtilmistir (el-Karadavi, 2013: 286).

Ulus kavraminin igerisinde bulunan insan bireyine ve topluluk anlayisina olan atif,
Islam Hukukunun temel kaynagini teskil eden Kur’an’da gesitli kavramlar kullanilarak
karsilanmaktadir. Dini ve siyasi anlamlarda kullanilmig olan bu kavramlar; toplum, topluluk

ve sosyal grup olgularini agiklar nitelik tasimaktadir (Durmus, 2006: 23-24).

Bu ¢ercevede sosyal grup kavrami, “insanlarin bir araya toplanmalar1 sonucu ortaya
¢ikan topluluklar” olarak tanimlanmis ve sosyal gruplar kavrami “tabii sosyal gruplar” ve
“idealist sosyal gruplar” olmak fiizere ikili bir ayrima tabi tutulmustur. “Tabil sosyal
gruplarda” hissi bir baglhilik durumu giiglii olurken, “idealist sosyal gruplarda” ise zihni

boyutta gerceklesen bir mensubiyet mevcuttur. Bu baglamda ayrica; Kur’an’da her iki sosyal
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gruptan da bahsedildigi, fakat insanlarin “idealist sosyal gruplara” yoneltildigi ifade

edilmistir (Durmus, 2003: 19).

Bu minvalde; Islam Hukuku kaynaklarinda sosyal gruplarla ilgili kullanilan

kavramlar kisaca tanitilacak ve ulus kavramiyla olan baglantilari1 incelenecektir.
2.3.1.2.1. Cemaat

Toplum anlaminda olan cemaat kelimesi; Hz. Muhammed (S.A.V.) devrine ait
birtakim belgelerde yer almis (Watt, 2001: 30), Kur’an’da ise kavram olarak dogrudan
bulunmamakla birlikte bir¢ok sayida tiirevleri kullanilmistir (F. Tuncer, 2012: 3-4). Bununla
birlikte; aslen bu kelimenin siyasi ve i¢timai anlamda bir toplumu ifade etmedigi, bilakis
kapsayict bir 1stilaha sahip oldugu ve belirli olmayan bir insan toplulugu anlaminda
kullanildig1 belirtilmis, fakat zaman igerisinde ise anlaminin genisleyerek, sosyolojik

anlamda toplum fikrini de karsilar nitelikte bir kullanimin olustugu bildirilmistir (Ahmed,

1995: 77-78, 84).
2.3.1.2.2. Ashab

Kur’an’da yetmis yedi defa kullanilmis olan ashab kavrami; 6zellikle halk, toplum
ve topluluk anlamlarini da ihtiva etmesi sebebiyle, birlikte yasayan toplumlari da anlam

bitlinliigii icerisinde kapsamaktadir (Durmus, 2006: 58).
2.3.1.2.3. Asiret

Asiret kavrami Kur’an’da ii¢ yerde zikredilmis olup, insanin yakin akrabalarini ifade
eden bir kelime anlami tasimaktadir. Ailelerin ve nesillerin adeta bir birlik olusturduklari bu
kavram cercevesinde, “genis aile” kavrami karsilik bulmaktadir. Bu kavram, gliniimiizde de
ayni istsoya bagl aile topluluklarini ifade etmektedir (Atalay, 2001: 205-207; Durmus,
2006: 57; F. Tuncer, 2012: 9).

Bu kelime, Kur’an’da; “yakinlar, akrabalar ve ayni kandan olanlar” manalarinda

kullanilmaktadir (Akytiz, 1998: 166).
2.3.1.2.4. Kabile

Kabile kavrami da Kur’an’da {i¢ yerde zikredilmis olup, riza temeline dayanan bir
topluluk birlikteligi anlaminda kullanilmaktadir. Burada bu topluluk i¢inde yer alan insanlar,
birbirlerini toplulugun iiyesi olarak kabul etmektedirler. Toplumsal anlamdaki kullaniminda
ise; ortak bir dayanmisma ruhuna dayanan ve ibn Haldun’un “nesep asabiyesi” olarak

niteledigi ve boylelikle kan baginin 6n planda oldugu, birden fazla asiretin olusturdugu bir
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toplulugu tanimlamaktadir. Bu kavramda ayrica ayni listsoya baglilik duygusu da mevcuttur

(Atalay, 2001: 208-209; Durmus, 2006: 54-55; F. Tuncer, 2012: 9).
2.3.1.2.5. Sab

Kur’an’da soy anlaminda kullanilan sab kavrami, gliniimiiz Arapgasinda ise “halk”
anlaminda kullanilmaktadir. Kabilelerin birlik olusturmasi anlaminda da kullanilan bu
kavram, kan bagmnin yaninda ibn Haldun’un “sebep asabiyesi” olarak niteledigi ortak
duygudaslik suurunu da kapsar niteliktedir. Bu ortak duygudaslik suurunu; din, dil ve irkin
yaninda; ortak degerler, ortak inanglar ve ortak idealler de olusturabilmektedir (Ahmed,
1995: 83-84; Atalay, 2001: 210-212; Durmus, 2006: 54-55, 57; Korkusuz, 2012: 212-213).
Sab kavrami ayrica, “meshur bir babaya/ataya dayanan ¢ok sayidaki insan toplulugu”

anlaminda da kullanilmaktadir (Akytiz, 1998: 166).

2.3.1.2.6. Ehl

Kur’an’da en ¢ok kullanilan kelimelerden birisi olmakla birlikte; “insan toplulugu,

sahip, ehil ve din” anlamlarinda kullanilmaktadir (Akyuz, 1998: 159).

Kur’an’da yalnizca isim tamlamasi olarak kullanilan ehl kavrami; ortak vasiflara
sahip insan topluluklarini ifade etmekte olup, aile ve yakin akraba kavramlariyla da
dogrudan iliskilidir. Bu kavramin topluluklar i¢in kullanilmis olmasi, Ozellikle insan
topluluklart ve aile topluluklar1 arasindaki yapisal ortakligi vurgulamak amaciyla

gerceklesmis olabilecegi belirtilmistir (Atalay, 2001: 200-203; Durmus, 2006: 50-53).
2.3.1.2.7. Al

Al kavrami; ehl kavramiyla es anlamli olarak kullamlmakla birlikte, dogrudan bir
kisiye bagli kullanimiyla, bu kisiye aidiyet ifade eden bir anlam biitiinliigiine sahiptir.
Aidiyetlik bildiren durum; kan bag olabilecegi gibi, inang ve fikir boyutunda da bir baglilig
belirtebilmektedir (Atalay, 2001: 203; Durmus, 2006: 53).

Kur’an’da al kelimesi; “destek¢i ve yandas, soy, aile” anlamlarinda kullanilmaktadir
(Akyuz, 1998: 157).

2.3.1.2.8. Karn

Karn kavrami; zamansal bir sinirlama ile birlikte kullanilarak, uygarlik tarihinin
belirli bir doneminde yasamis olan medeniyetleri tanimlamaktadir. Bu baglamda; ulus ve

millet kavramlarinin kelime anlamlarina yakin olup, toplumsal boyuta hitap eden bir mana

igermektedir (Durmus, 2006: 48-50).
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Ayrica; bu kelimenin Kur’an’daki kullaniminda, iktidar sahibi kilinmis topluluklara

isnat edildigi vurgulanmistir (Akytiz, 1998: 175).
2.3.1.2.9. Kavim

Kur’an’da ¢ok miktarda kullanilan bir kelime olan kavim kavrami; onder, soy ve
diisiinceler temelinde olusan topluluklar1 ayri ayr1 belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Bu
minvalde; kavimlerin olgusal varlig1 kabul edilmekle birlikte, algisal boyutta bir ideolojik
hareket tarz1 olarak kavmiyet¢ilik diisiincesi etrafinda olusan istiinliik duygusu kesinlikle

reddedilmistir (Durmus, 2006: 42-48; F. Tuncer, 2012: 9-10).

Bu kelime Kur’an’da, “soybirligi, topluluk, kimseler”” anlamlarinda kullanilmaktadir
(Akyliz, 1998: 166), Ayrica; kavim kelimesinin, bir lider etrafinda toplanan ve hareket eden
topluluk anlaminda kullanilmis oldugu (Ahmed, 1995: 79) ve sayis1 degisken olan, fakat
“etkili bir siyasi ve sosyal birlik olusturan akraba toplulugunu” da belirttigi ifade edilmistir

(Watt, 2001: 28).

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Kur’an’da kavim kelimesinin kullanildig1 ayetlerde,
medeni uygarliklarin temel dlgiitleri bildirilmektedir (Aky(iz, 1998: 168).

2.3.1.2.10. Millet

Millet kelimesinin, Kur’an’da on bes yerde ve sadece din anlaminda kullanildig
belirtilmis olup (Akyiiz, 1998: 172); din kelimesinin kullanimi Allah’a (C.C.), millet
kelimesinin kullanimi ise peygambere isnat edildigi bildirilmistir (Akytiz, 1998: 401). Bu
kelimenin aslinda din anlamma gelmekle birlikte, “ilahi rehberlik temeli lizerinde bir
peygamber tarafindan birlestirilen insan grubunu ifade eden tipik bir Sami kavrami” oldugu

da ifade edilmistir (Ahmed, 1995: 80).

Kur’an’da kullanilan anlam igerigiyle giliniimiizde kullanilan anlam igerigi tam
olarak uyusmayan, fakat birbirlerine yakin anlamlar tasiyan millet kavrami, ortak manevi
degerler biitlinline sahip olan bir insan toplulugu anlaminda kullanilmaktadir. Kelime anlami
olarak “gidilen yol” manasina gelen bu kavram; etnik bir tanimlama olarak kullanilmamaisg
olup, insanlarin topluluk olarak dogru kabul edip takip ettikleri ilkeler 151g1nda olusturduklar
duyus, diisiiniis ve davranig bigimlerini kapsamaktadir. Giiniimiizde; daha ¢ok bati dillerinde
kullanilan “nation” kelimesinin bire bir karsiligi olarak kullanilan bu kelime, ulus
kavramiyla da uyumlu bir kullanima sahiptir. Bu baglamda millet kavrami, ortak
prensiplerin suurunda olan kurumsallasmis ve teskilatli bir insan toplulugu anlamim

tasimaktadir (Durmus, 2006: 35-42; Kigik, 2020: 968-969, 971-972). Ayrica, millet
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kavraminin Aramca kdkenli bir kelime oldugu ve “bir sozciik ya da bir sdzcilige veya vahiy
edilmis bir kitaba inanarak bir araya gelmis insanlarin olusturdugu topluluk™ anlaminda
kullanildig1 ve etnik nitelikte olmayip dinsel agirlikta bir anlam olusturdugu belirtilmistir

(Lewis, 2021: 74).
2.3.1.2.11. Ummet

Kur’an’da bir¢ok farkli anlamlarda kullanilmakta olan immet kavrami; genel
itibariyla, kabile ve agiret kelimelerinin kavramsal anlamlarin1 asar nitelikte olup, millet ve
ulus kelimelerinin kavramsal anlamlarina yakin bir sekilde “topluluk” anlaminda
kullanilmaktadir. Ummet kavrammin islam alimleri tarafindan tefsirlerde yapilmis olan
aciklamalarinda iki farkli anlayis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, sadece bir peygamber
etrafinda toplanan topluluklar1 iimmet kavramimin kavramsal icerigine dahil ederken,
ikincisinde ise bir amag etrafinda toplanan topluluklarin tiimii bu kavramin kapsamina
alimmustir. Boylelikle; belli bir liderin etrafinda veya belli bir amag birligi ¢ercevesinde
toplanan ve birlikte hareket eden topluluklari niteleyen bu kavram, bu toplulugun igerisinde
yer alan insan bireylerinin ortak yonlerine de vurgu yapmaktadir. Bu ortak noktayi; inang
birligi, mekansal veya zamansal birlik gibi ortak hareket etme olgular1 olusturabilmektedir.
Ayn1 zamanda aidiyet duygusuna ve bu aidiyet bilincinin olusumuna da vurgu yapan bu
kavram, toplumsal hareket etme bilincinin Islam toplumunda olusmasinda ve gelismesinde
¢ok onemli bir yere sahip olmustur (Durmus, 2006: 28-35; Ki¢ik, 2020: 968; F. Tuncer,
2012: 17-18).

Kur’an’da altmis dort yerde gectigi bildirilen bu kelimenin; “topluluk, insan
toplulugu, millet, zaman, onder ve din” anlamlarinda kullanilmis oldugu belirtilmistir
(Akyliz, 1998: 169). Ayrica; timmet kavraminin, Kur’an’da sosyolojik ve siyasi anlami
karsilar nitelikte kullanildig1 ve giinlimiiz toplum anlayisina yakin bir manayi ihtiva ettigi de

ifade edilmistir (Ahmed, 1995: 84).
2.3.1.2.12. Nas

“Insanlar” anlamina gelmekte olan nas kavrami, Kur’an’da kitlelere hitap etme sekli
olarak kullanilmaktadir. Ozellikle zaman ile baglantili olarak ge¢miste yasamis ve gelecekte
yasayacak olan tiim insanlara, tarihin ayn1 doneminde yagamis olan tiim insanlara ve inang
birligi olusturan ¢ogunluk toplumlarina hitap edilirken kullanilmakta olan bu kavram; ¢ogul
kullanimiyla birlikte insanlarin toplum iginde yasama ihtiyaclarina atifta bulunarak,

insanlarin yaratilis itibariyla bir birlik olusturduklarimi da vurgulamaktadir. Boylelikle
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Kur’an’in muhatabi olan insanlarin, herhangi bir ayrima tabi tutulmadan, ortak 6zellikleri,
yani yasayan insan varligt oluslar1 6n plana ¢ikarilmakta ve nihayetinde her bir insan
bireyine ayni1 sorumluluk kapsaminda hitap edilmektedir. Bu hitap sekli 6zellikle “halk” ve
“kitle” anlamlarinda kullanilmistir (Durmus, 2006: 25-28).

2.3.1.3. Osmanh Devleti’nde Millet Sistemi

Osmanli Devleti’'nde farkli topluluklarin ifade edilme bigimi millet kelimesi ile
karsilanmis ve bu kelime etnik nitelikte olmayip dinsel agirlikta bir anlam olusturmustur.
Boylelikle Osmanli Devleti’nde dinsel boyutta gerceklesen bir temel siniflandirma mevcut

olmustur (Lewis, 2021: 74-75).

Osmanli Devleti’nde toplumsal diizen, farkliliklarin korunmasi tizerine olusturulmus
ve toplumsal ¢ogulculugun saglanmasi ve korunmasi amaciyla farkliliklarin haklari islam
Hukuku ¢ercevesinde muhafaza altina alinmistir. Osmanli Devlet’inde gergeklesen bu dinsel
boyuttaki siniflandirma, ayn1 zamanda bir idari siniflandirmayi da meydana getirmis ve bu
cercevede sorumlularin ve sorumluluklarin tespiti baglaminda kisilerin toplumsal
mensubiyetleri esas kabul edilmistir. Uygulanan bu yontem ile birlikte, farkliliklar Osmanli
Devleti’'nde varliklarim1 korumuslar ve herhangi bir biitiinlesme diisiince ve davranisina
maruz kalmamislardir (Kurtaran, 2011: 60-63). Bu baglamda 6zellikle belirtmek gerekir ki,
Islam Hukukunda azinliklarin haklari bireysel ve toplumsal olmak iizere ikili bir yaklasimda
diizenlenmigtir. Kisilere zimmet hukuku ¢ercevesinde bireysel boyutta azinlik haklar
taninirken; azinlik olusturan topluluklara ise millet sistemi ¢ercevesinde toplumsal haklar
saglanmistir (Sentiirk, 2006: 49). Boylelikle; Islam Hukukunda dini topluluklara millet olma
hakki taninmis ve bu ¢ergevede millet ile medeniyet esanlamli olarak degerlendirilmis ve
“her medeniyetin millet ismi verilen toplumsal bir diizen i¢inde varolma ve kendi kiiltiiriinii

yasatma hakki” olmustur (Sentiirk, 2007: 26-27).

Osmanli Devleti’nde dini topluluklar1 tanimlamak i¢in millet kelimesi kullanilmis ve
millet sistemi ¢ergevesinde ¢esitli dini topluluklar varliklarin1 devam ettirmistir. Bu
baglamda 1k ve dil bazli olmayan ve toplumsal siniflamaya dayanmayan dini ve mezhepsel
bir tasnif gerceklesmis ve millet sistemi, Gayrimiislimlere tek tarafli bir ahidname ile hukuki
giivence ve koruma saglayan bir yap1 olarak degerlendirilmistir. Millet sistemi icerisinde
kisilerin ruhani bir otoriteye bagliligi ve mensuplarin toplumsal faaliyetlerinin ilgili topluluk
cercevesinde gergeklesmesi dngoriilmiistiir. Dini topluklarin ruhani otoriteleri “milletbas1”

olarak tanimlanmis ve devlet protokoliinde de yer almiglardir. Topluluklarin devlette temsil
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edilmeleri ve kamu hizmetlerinden istifade etmeleri ise, Gayrimuslim niifus oraninca temin
edilmistir. Bu dogrultuda, millet sistemi diisiincesinin gilinlimiiz azinlik anlayisindan
farklilik olusturdugu belirtilmistir. Millet sisteminin varlig1 neticesinde, farkli topluluklar
arasinda iliski ve catisma ¢ok diisiik seviyede kalmis ve topluluklarin kendi dini ve kiiltiirel
kimlikleri ile hukuki diizenlerini korumalar1 saglanmistir. Ayrica bu sistemin Osmanl
Devleti agisindan mali, idari ve siyasi kolayliklar sagladigi da ifade edilmistir (Ortayli, 2005:
66-70).

Gayrimiislim topluluklarin ruhani otoriteleri, ilgili milletin temsilcilik vazifesini
tistlenmis ve devlete karsi idari anlamda sorumlu kabul edilmislerdir. Devlet tarafindan
temel olarak bu ruhani liderler muhatap alinmig ve ilgili toplulugun idare ve denetimi bu
kigsiler lizerinden saglanmistir. Ayrica, ilgili topluluklara mali bagimsizlik taninmamis ve

boylelikle devlet icinde 6zerk yapilanmalarin olusumunun 6nlenmesi amacglanmistir (Ekinci,

2012: 319-320).

Klasik donemde ulusal bir diizenlemeyi olusturan Osmanli millet sistemi, Tanzimat
donemi sonrasinda uluslararasi bir nitelik kazanmis ve uluslararasi sézlesmeler ¢ercevesinde
Gayrimiislimlerin genis imtiyazlar elde etmeleri hedeflenmistir (Ekinci, 2012: 322). Bu
baglamda ayrica; Gayrimiislimlerin diger devletlerden koruma taleplerinin, “biirokrasiyi
dengeleyecek iktidarin yoklugu” ile ve Tanzimat Fermaninin ise, “uyruklar1 dini gruplara ve
yoneten-yonetilen diye boliimlemek yerine, uyruk evrensel kavramini getirmek acik
amaciyla” agiklanabilecegi belirtilmistir (Mardin, 2011: 117, 133). Fakat Tanzimat
Fermanini, Islam Hukukunda zaten mevcut olan haklarm kanunlastirilmas: olarak gérmek

gerektigi de ifade edilmistir (Sentiirk, 2018: 35-36).

Bu konuda ayrica; farkli medeniyetleri bir siyasi yap1 altinda bulusturan “eklektik
yapilarin”, medeniyetlerin “tanigmalarina, aktarilmalarina, yiizlesmelerine ve kimi zaman da
hesaplagsmalarina” bir ortam hazirladigr belirtilmistir. Bu baglamda Osmanli Devleti’nde
sembollerin ve (nvanlarin kavramsal ve kurumsal kullaniminda da bu kusaticiligin
belirtilerini gérmenin miimkiin oldugu ve bdylelikle Osmanli Devleti’nde var olan tiim
topluluklar acisindan Osmanli Devleti’yle gerceklesen iliskilerde bir mesruiyet zemininin

kabuliiniin olustugu da ifade edilmistir (Davutoglu, 2016b: 8-9, 12).

Akcura’nin “Ug Tarz-1 Siyaset” isimli ¢alismasi, Osmanli Devletindeki farkli
toplumlarin varligina isaret etmesi agisindan da degerlendirilebilir. Ak¢ura bu ¢calismasinda

“Osmanlicilik”, “Islamcilik” ve “Tiirkgiiliik” fikirlerini incelemis ve bu fikirlerin Osmanl
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Devleti agisindan olumluluk ve olumsuzluklarini tartismistir. Bu baglamda; “Osmanlicilik”
fikri, Osmanli Devletindeki Miisliman ve Gayrimiislim vatandaslarinin esitlik temelinde
“ortak vatanda birlesmis yeni bir milliyet, Osmanli milleti meydana ¢ikarmak”™ seklinde;
“Islamecilik” fikri, tiim diinyadaki Miisliimanlar1 “soy farkliliklarina bakmayarak dindeki
ortakliktan istifade ile tamamen birlestirmeye” yonelik bir calisma ve “Tiirkgiiliik™ fikri ise,
“irka dayali bir siyasl milliyet icadi fikri” olarak tanimlanmistir. Bu fikirlerin Osmanl
Devleti tarafindan siyasi olarak takip edilmesi durumunda olusacak olan fayda ve zararlari
inceleyen Akgura, sonug olarak; “Osmanlicilik” fikrinin faydalar igerse bile uygulanamaz
olduguna hitkmetmis, “Islamcilik” ve “Tiirk¢iiliik” fikirlerinin ise, ortak derecede fayda ve
zararlar ve ortak derecede uygulama zorluklari igerdigini belirtmistir (Akgura, 2015: 75-76,

79-80, 84-88, 95, 97-98).
2.3.1.4. Degerlendirme

Ulus kavrami dogrudan Kur’an’da ge¢memekle birlikte, bu kavrami g¢agristiran
kavramlar Kur’an’da yer almaktadir. Burada 6zellikle belirtilmesi gereken husus; Kur’an’in
Hucurat Suresi 13. Ayetinde insanlar1 dogrudan muhatap alarak, insanlarin tanigmalari
amaciyla kavim ve kabilelere ayrildiklarinin ifade edilmesidir. Boylelikle, farkli kimlik ve
aidiyetlere sahip topluluklarin varliklart onaylanmaktadir. Ayette kullanilan “tanigma”
kelimesi, farkliliklarin zenginlik olarak algilanmasini da belirler nitelikte olup, bu minvalde
olusan tanigma istegi, esitler arasindaki iletisimi de beraberinde getirmektedir. Bu
tanismanin neticesinde bir toplumsal iligki olugmaktadir. Ayetin devaminda yer alan takvaya
vurgu ise, insanlar arasindaki esitligin onaym gostermektedir. Bu vurguyla birlikte; kavim
ve kabilelere ayrilmis olan insanlarin, farkliliklar1 sebebiyle bir {stiinliik algisina
kapilmamalar1 gerektigi ve istiinliigiin ancak Allah’a (C.C.) hakkiyla kullukla birlikte,
erdemli bir yagam ve iyilikte bulunmakta oldugu bildirilmektedir (Durmus, 2006: 55-56;
Karaman ve digerleri, 2017: V, 97-98).

Bu cercevede, ayette kullanilmis olan takva kavrami; “insanin, Allah’in (C.C.) emir
ve yasaklarmi gbz Oniinde bulundurarak hareket etmesi, davranislarint Allah’in (C.C.)
gordiigiiniin ve Allah’a (C.C.) doéniileceginin/varilacaginin farkinda olmasi seklinde yiiksek
seviyede ahlaki hassasiyet” olarak tanimlanmistir (el-Husayyin, 2013: 56). Korkusuz ise;
“takva sahibi kavramini kisisel ve toplumsal gelismenin anahtar1 olma anlaminda, toplam
kaliteyi icerecek bir genislikle yorumlamak yerinde ve isabetli olacaktir”

degerlendirmesinde bulunmustur (Korkusuz, 2012: 641).
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2.3.2. DEVLET KAVRAMI

Uluslararast Hukuk agisindan 6zel bir 6neme sahip olan bir diger kavram devlet
kavramidir. Bu kavram da, oncelikle kavramsal icerik analizine tabi tutulacak ve sonrasinda

kavramin Islam Hukukundaki kullanilis1 incelenecektir.
2.3.2.1. Kavramsal i¢erik

Uluslararasi Iliskilerde temel 6zne kabul edilen devletler, Uluslararas1 Hukuk teori
ve pratigi agisindan {i¢ temel unsuru barindirmasi gerekmektedir. Bunlar devletin; beseri,
fiziki ve hukuki unsurlarini olusturmaktadir. Beseri unsuru, kendine ait ulusal halk; fiziki
unsuru, diger iilkelerden ayrilabilen ulusal toprak ve hukuki unsuru, egemen ve etkili bir
iktidar olusturmaktadir. Ulusal halkin taniminda; bir devletin tabiiyetine baglilik 6n plana
cikmakta olup, insanlar toplulugu olmadan devletlerin var olamayacagi belirtilmektedir.
Uluslararas1 Hukuk tarafindan uluslara taninmis olan “kendi kaderini tayin hakki”,
Uluslararasi iliskilerde giiniimiizde dahi etkisini gdsteren bir diizenlemeyi ifade etmektedir.
Ulusal toprak ise; devletlerin iilke alanini belirtmekte ve devlete ait kara, deniz ve hava
alanlarindan olusmaktadir. Devamlilik esas1 baglaminda degerlendirilen toprak tizerindeki
hakimiyet, bir diizen olusturucu unsuru da kapsamaktadir. Egemen ve etkili iktidar ise;
hukuki bagimsizliga sahip olarak, bir dig giiciin kudretine tabi olmayan kamusal otoriteyi
saglamay1 ifade etmektedir (Hobe, 2008: 68-70; Pazarci, 2010: 140-155; Schweisfurth,
2006: 9-16).

Devlet yapilanmasi, tarihsel siire¢ igerisinde farkli agamalari takip etmis ve kiiclik
birimlerin orgiitlenmesinden biiyiik bir toplumsal teskilatlanmaya dogru yol almistir. Bu
baglamda; toplum adina karar vericilerin yapisal olarak kurumsallasmasiyla birlikte, devlet
olgusu ortaya cikmistir (Akdogan, 2021: 191). islam tarihinde ise devlet kavraminin
anlamsal déniisiimii ii¢ asamada gerceklesmistir. (1) ilk asamada kavram, siyasi gii¢
degisikligi veya bir hanedanin digerine karsi zaferi anlaminda kullanilmis; (2) ikinci
asamada, siyasi degisim anlamindan ziyade nihai siyasi otorite ve yapi i¢in kullanilmis; (3)
liclincli asama ise bireysel ulus-devletlere dayanan Bati uluslararasi sisteminin siyasi
istiinliigiinden sonra gerceklesmis ve devlet kavrami, Miisliiman {ilkelerin dillerinde ulus-

devletin anlam karsilig1 olarak kullanilmistir (Adiong, 2013: 113).
2.3.2.2. islam Hukukunda Devletin Ozellikleri

Islam Hukukunun temel kaynagi olan Kur’an’da devlet kavrami, giiniimiiz terim

anlamin karsilar nitelikte kullanilmamistir (Ahmed, 1995: 90). Bu kavram; Kur’an’daki
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ifade edilis bigimiyle, “doniisiimlii olmak™ ve “elden ele dolagan mal” anlamlarini karsilar
bigimde bir anlam biitiinliigiine sahip olmus (Davutoglu, 1994: 234) ve Islam tarihinde
glinlimiiz terim anlamini karsilar nitelikte ilk olarak Abbasiler doneminde kullanilmistir
(Akyliz, 1998: 19). Fakat, islam Hukukunda devlet anlayis1 ve bu devlet yapisinin sahip
olmas1 gereken temel ilkeler kapsamli bir sekilde belirlenmistir (Akdogan, 2021: 254-255;
Surmeli, 2018: 15, 31). Bu ilkeleri belli maddeler igerisinde 6zetlemek mumkundr.

2.3.2.2.1. Allah’n (C.C.) Hiikiimranhg flkesi

Kur’an’da yaratilmis olan her seyin Allah’in (C.C.) hiikiimranlig1 altinda bulundugu
ifade edilmistir. Bu minvalde; bir¢ok ayette, goklerin ve yerin hiikimranliginin Allah’a
(C.C.) ait oldugu, yani Allah’in (C.C.) yaratan olarak yaratilmis olan her seyin sahibi ve
hakimi oldugu belirtilmistir. Bu manada; islam Hukuku acisindan, devletin faaliyetlerinde
Allah’in (C.C.) hiikiimranlig1 ilkesine baglilik bir zorunluluktur. Yani devlet tarafindan
gerceklestirilen icraatlarda, Allah’in (C.C.) koymus oldugu hiikiimler kesinlikle dikkate
alinmasi1 gerekmektedir (Karaman, 2002: 175; Mardin, 2011: 70), ¢iinkii “Allah’in (C.C.)
yasas1 mutlak olarak iistiindiir” (Ikbal, 2021: 70). Bu ilke ile Allah’a (C.C.) olan baglhlik
agiklanmak istenmektedir (Ikbal, 2014: 177).

Tevhid ilkesi olarak da adlandirilabilecek olan bu ilkenin toplumsal ve siyasi
1zdlistimii, “cokluk i¢inde birlik” ve “birlik i¢inde ¢okluk™ temelinde bir biling ve hareket

anlayisidir (Caylak, 2019c: 74).

Ayrica; bu ilkenin varliginin, “belirli bir kuvvetler ayriligi paradigmasini™ gelistirdigi

de ifade edilmistir (Hallaq, 2022: 130).
2.3.2.2.2. Adalet Ilkesi

Adalet kavrami, “bir seyi olmas1 gereken layik oldugu yere koymak” ve “her tiirlii
asiriliktan uzak durmak” anlamlarinda kullanilmaktadir (Stirmeli, 2018: 73). Adalet
kavraminin tanimi, “hakliya hakkini, sucluya cezasini vermek” (Akyliz, 1998: 108) ve

“Allah’in (C.C.) hitkkmiinii yerine getirmek” (er-Rayyis, 2017: 312) olarak da yapilmustir.

Dinin adaleti tesis etme misyonu devletin gorevleri arasinda yer almis ve bu minvalde
bir hedef birligi ongoriilmiistiir (Akdogan, 2021: 247-248). Kur’an’da birgok ayette, insanlar
arasinda adaletle hiikkmetmenin gerekliligine 6zel bir vurgu yapilmaktadir. Kur’an’da bu
yonde peygamberlere yonelik gerceklesen hitaplar, yonetici konumunda bulunan iktidar
sahiplerini de kapsar niteliktedir. Bu dogrultuda, adalet ilkesinin ger¢eklesmesi amaciyla

otorite belirli kurallar biitiiniine tabi kilinmis ve boylelikle bir kanunilik ilkesi
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olusturulmustur. Ayrica, emanetin ehline verilmesi hususu da adalet ilkesi kapsaminda
degerlendirilmektedir (Cagrici, 2015: 93-94; Karaman, 2002: 176). Bu baglamda; ehliyetin
sartlar1 olarak, ilgili konunun uzmani olmakla birlikte, diiriist bir kisilige sahip olmak

gerektigi belirtilmistir (M. Erdogan, 2019: 74).

Islam Hukukunda, iktidarin kamusal alanda Miisliimanlarla ve Gayrimiislimlerle
iligkilerinde adalet ilkesinin kosulsuz takibi 6ngoriilmiis ve bu ilke devlet olusumunun esasi
kabul edilmistir (Miicahid, 2005: 45). Ayrica, diismanlarla iliskilerde de adalet ilkesine
riayet ongoriilmiistiir (er-Rayyis, 2017: 311).

Siyasi mesruiyetin temelini olusturan adalet kavrami, ziddi olan zulmiin varligi
halinde yok kabul edilmistir. Zulmiin varlig1 ise, keyfi bir yonetim tarzinda ortaya ¢ikmakta
(Caylak, 2019c: 75) ve her tirlii hukuk ihlali olarak degerlendirilmektedir (Siirmeli, 2018:
194).

2.3.2.2.3. Esitlik Tlkesi

Temel ilkelerden bir digeri ise esitlik ilkesidir. Islam’in temel kaynaklarinda,
insanlarin kokeninin bir olmasi sebebiyle, tiim insanlar arasinda bir esitligin var oldugu
belirtilmistir. Miisliimanlarin kendileri arasinda da bir ayrim yoktur. Ayrim belirtilerinin
kabul edilmedigi, Allah (C.C.) karsisinda tek gecerli ayrimin takva oldugu belirtilmistir
(Micahid, 2005: 40-42). Bu baglamda, “fetva kanun’a; takva ise ahlaka” karsilik
gelmektedir (Hamidullah, 2018b: 99).

2.3.2.2.4. Diizen ilkesi

Devletin temel 0Ozelliklerinden bir digeri ise, iktidar sahibi oldugu topraklarin
tizerinde yasayan insanlarin “zaruriyyat-1 hamse” olarak tanimlanan din, can, akil, nesil ve
mal guvenliklerinin korunmasi sorumlulugudur. Bu sorumlulugun yerine getirilmesi ise, bu
giivenlik alanlarina gerceklesebilecek her tiirlii saldirilarin  engellenmesi amaciyla
olusturulan adaletli bir diizenin kurulmasi ile miimkiindiir (Boynukalin, 2003: 425; Cagrici,

2015: 93; Karaman, 2002: 175-176).
2.3.2.2.5. Damisma Ilkesi

Kur’an’da ayrica bir¢ok ayette, “isler hakkinda danigsma” emrinde bulunulmaktadir.
Sura ve mesveret kavramlariyla ifade edilen bu buyruk, bir sure isminde yer bulmus ve
boylelikle konuya gosterilen 6nem vurgulanmistir. Hz. Muhammed’e (S.A.V.) hitaben

gerceklesen bu emir, yonetici konumunda bulunan tiim kisileri de kapsar niteliktedir.
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Danigma ilkesi baglaminda; yonetim faaliyetlerinin sinirlandirilmasi, hukukun Gistiinliigiiniin
saglanmasi, temel ilkelere riayetin korunmasi, gorev dagiliminin gergeklesmesi ve yonetim
sorumlulugu ile bilincinin gelismesi amaglanmaktadir. Danigsma ilkesi ¢er¢evesinde; dogru
sonuca ulagsma amaciyla zihni ve fikri bir faaliyet yiiriitiilmekte olup, sebeplere sarilarak
karar vermek ve Allah’a (C.C.) tevekkiil ederek ulasilan sonu¢ hakkinda kararli olmak
hedeflenmistir (Sonmez, 2015: 26-27; Karaman, 2002: 177; Karaman ve digerleri, 2017: 1,
700-705). Bu ilke kapsaminda, kolektif aklin devreye girmesi ile sorunlarin ¢éziime ulagsmasi
amaclanmis ve her tiirli istibdat engellenmek istenmistir (Siirmeli, 2018: 103, 109).
Danigsma eyleminin gerceklestirilmesinde liyakatli insanlar tarafindan Islam Hukukunun
kaynaklar1 ve diger bilgi araglarina bagvurularak bir arastirma yapilmasi ve neticesinde ilmi
bir sonucun ortaya ¢ikmasi amaclanmistir (Sénmez, 2015: 107-110). Liyakatli insanlarin
belirlenmesinde; adalet, ilim, 6ngdrii becerisi, diiriistliik, deneyim ve uzmanlik gibi nitelikler
aranmaktadir (Sonmez, 2015: 112-117). Ayrica, sura iiyelerinin halk tarafindan secilmesi
gerektigi (Zeydan, 1995: 103) ve Gayrimiislimlerin de sura meclislerinde yer alabilecekleri

(el-Karadavi, 2013: 281-284) goriisleri savunulmustur.

Yonetilenlerin devlet yapilanmasiyla iliskisel boyutunu ele alan bu ilke, her bir
kisinin toplumsal katilimini 6ngérmiis ve sosyal birliktelik diisiincesinin gelisimini gaye
edinmistir. Kamusal alanda gergeklesen tiim faaliyetlerde etkili olmasi beklenen danigsma
ilkesiyle toplumun hem yonetimsel katilimi hem de yonetimin denetimi hedeflenmistir.
Temel olarak bu ilke ile, yonetim tarafindan gergeklestirilen faaliyetlerin toplum tarafindan

kabuliinlin saglanmas1 amaglanmistir (Miicahid, 2005: 46-47).

Danisma ilkesinin uygulama alanini, hakkinda Islam Hukukunun asli kaynaklari olan
Kur’an ve Slnnette kesin hikimler bulunmayan konular olusturmaktadir. Bununla birlikte;
danigsmanin sadece savas durumunda gerceklesebilecegi goriisiinli savunan diisiiniirler ile
bdyle bir sinirlandirmanmn bulunmadigi ve danisma emrinin genel bir nitelik tasidig

goriisiinii belirten diisiiniirler de mevcuttur (S6nmez, 2015: 16, 101-106).

Ideal anlamda, Camilerin ve Haccin danigma ilkesinin yerine getirilmesinde araci
olduklart birgok diisliniir tarafindan ifade edilmistir (el-Efendi, 2009: 54; Hamidullah,
2018b: 77-78). Bu baglamda; cemaat ile eda edilmesi gerekli olmasi nedeniyle “toplu bir
ibadet” olarak tanimlanan ve bir farz namazini olusturdugu kesin olarak sabit olan, fakat
namazda bulunmasi1 gereken cemaatin sayis1 hususunda farkli goriisler belirtilen Cuma
Namazi (Caner, 2019: 121-123, 132-133), insanlar arasinda bir bulusma ve goriisme de

saglamas1 sebebiyle Camilerde gerceklesen danisma eylemine en gilizel ornegi teskil
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etmektedir. Ayrica bu dogrultuda Hacci da; “uluslar arasi, biiyiik bir sosyal kongre” olarak
tanimlayan diisiiniirler mevcuttur (Seriati, 1999: 169-172). islam 6ncesi Arap yonetim
kiiltiiriinde de uygulanan danisma eylemi, fiilin &zii itibariyla giizel olmas1 sebebiyle islami
yonetimin de bir temel esas1 ve Miiminlerin bir sifat1 olarak tanimlanmistir (Sonmez, 2015:

15, 24).
2.3.2.2.6. Biat ilkesi

Biat ilkesinin temelinde karsilikli bir akitlesme mevcuttur. YoOnetenler ve
yonetilenler arasinda gergeklesen bu sozlesme ile, siyasi otoritenin toplumsal kabulii
gerceklesmektedir (er-Rayyis, 2017: 204). S6zlesmenin karsilikli olarak gergeklesmesi, her
iki tarafin da birbirlerinin haklarina riayet edeceginin séziini icermektedir (Caylak, 2019c:
76-78). Bu baglamda, yoneticinin hem Allah’a (C.C.) karsi hem de ydnetilenlere karsi
sorumlulugu olusmaktadir (er-Rayyis, 2017: 322-323). Ozellikle belirtmek gerekir ki; biat
ilkesi, “karsiliksiz bir irade teslimi anlamina gelmez” (Caylak, 2019¢: 77).

Biat ilkesi, yOneticinin otoritesini sozlesmenin tarafi olan toplumdan almasi
sonucunu dogurmakta (Miicahid, 2005: 50) ve siyasi otorite bilfiil toplumun iradesine
dayanmaktadir (Ikbal, 2021: 19). Biat iglemini bir “i¢timai anlasma” olarak degerlendiren
Hamidullah, bu yontemin islam tarihinde Hz. Muhammed (S.A.V.) doneminden itibaren
uygulandigini belirtmistir (Hamidullah, 2018b: 111). Biat ilkesi ayrica, “sosyal sdzlesme”
kapsaminda da degerlendirilmistir (er-Rayyis, 2017: 34).

2.3.2.2.7. itaat ilkesi

Itaat ilkesi, devleti olusturan insan topluluklarina yiiklenen bir gérevdir. Allah’mn
(C.C.) hiikiimranlig1 ilkesi ve diizen ilkesiyle dogrudan baglantili olan bu ilke, diger iki
ilkenin ideal anlamda saglanmas1 sonucunda ilahi hakimiyete gerceklesen aktif teslimiyeti
olusturmaktadir. Aktif manada teslimiyet goOstermek ise, muhatap olan insanlarin
kendilerinin de faaliyetlerde bulunmalarim ifade etmektedir (Karaman, 2002: 176). Itaat
ilkesinin sinirini, yonetenin hukuka aykiri bir iradesi olusturmaktadir (Miicahid, 2005: 47).
Bu durumda, yonetenlerin itaat etme yiikiimliliigiiniin ortadan kalktigini ifade edenler
olmakla birlikte, yonetilenlerin itaat etmeme hakkinin ve goérevinin oldugunu belirten

diisiintirler de olmustur (Lewis, 2021: 129).

Islam Hukukunda; ydneticinin gérevlerini eksiksiz bir sekilde ifa etmesi durumunda,
yonetilenlere yoneticiye karsi itaat etme ve yardimei olma vazifeleri yiiklenmistir (Ikbal,

2021: 28).
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2.3.2.2.8. Hosgorii Ilkesi

Hem yonetenlere hem de yonetilenlere yonelik bir ilkeyi teskil eden hosgorii ilkesi;
dinde zorlamanin olmadig1 hitkkmiince, din ve inang hiirriyetlerini saglar niteliktedir. Bu ilke
Islam dininin evrenselligi boyutunda incelendiginde ise, Miisliimanlarin farkli dinlere sahip
insanlarla da iletisime ge¢me ve onlarla da bir topluluk olusturma fikrini destekler
niteliktedir (Ebu Stileyman, 1985: 60-64; Karaman, 2002: 178-179; Karaman ve digerleri,
2017: 1, 402-407).

2.3.2.2.9. Toplumsal Dayamsma Ilkesi

Toplumsal dayanisma ilkesi; din kardesligi ve yaratilista kardeslik anlayisinin
tezahiirii olarak, devleti olusturan insanlara yiiklenen bir baska sorumluluktur. “lyiligi
emretmek ve kotiiligii menetmek” sorumlulugu 6zellikle Miisliimanlara bu ilke kapsaminda
yiikklenmis bir gorev niteligindedir. Burada ozellikle belirtmek gerekir ki, bu gorev
kapsaminda insanlarin kendi aralarinda bariscil hareket etmeleri, bilgilendirici ve irsat edici
faaliyetlerde bulunmalar1 amaglanmigtir (Cagrici, 1995: 141; Karaman, 2002: 176-177).
Ayrica bu faaliyet kapsaminda, “insanliin temel degerlerini” korumak hedeflenmis (Akyiiz,
1998: 108) ve kotiiliiklerin alenen islenmesi engellenmek istenmistir (Fartki, 2006: 126).
Boylelikle, kurallara uymak ve uymayanlari uyarmak anlayisi toplumsal baglamda

saglanmaya caligilmistir.

Bu baglamda; iyilik, “6zel yarar1 veya kamu yararin1 saglayict dinin ve aklin
gerektirdigi uygun is, eylem, tutum ve davraniglar” olarak tanimlanmis (Akytiz, 1998: 101)
ve 1yiligin tespitinde “ilahi ilkeler esas alinacak, bunlar 1s181nda degerlendirme ulusal/yerel
akillara degil, fitrata, evrensel olana ve ortak akila” birakilacag: bildirilmistir (M. Erdogan,
2019: 76). Kotuluk ise; “egri, zararl, yanlis, kotii, yakisiksiz ve igreng eylem ve durumlar”
olarak tanimlanmig (Akyiiz, 1998: 101) ve kotiiliigii engellemenin; kesinlikle yasaklanmis
bir fiilin aleni bir sekilde yapilmasi durumunda, bu koétiiliigli engellemeye yetkili kisiler
tarafindan yerine getirilmesi gerektigi belirtilmistir (el-Karadavi, 2013: 171, 175-177). Bu
cercevede ayrica; kotiiliigli engellemenin, kotiiliige yonelen kisilerin halleriyle ilgilenmeyi
de kapsadigi ifade edilmistir (Akdogan, 2021: 260). Maverdi, bu gorevin devlet idaresi
altinda yer alan Hisbe teskilati tarafindan yliriitilmesini 6ngdrmiis ve bu teskilatin
vazifelerini etraflica diizenlemistir (Maverdi, 2015: 448, 453-481). Ayrica, bu gorevi
yiirlitecek kisilerde bulunmasi gereken sartlar1 da belirlemistir (Maverdi, 2015: 450). Boyle

bir teskilat yapilanmasinin, Hz. Muhammed (S.A.V.) doneminde de var oldugu ifade
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edilmistir (Akdogan, 2021: 257). Buna karsin; bu goérevin devletin kamusal giiciinden ziyade
timmetin sivil giicli dahilinde uygulanmasi gerektigi goriisii de savunulmustur (Akdogan,
2021: 260-261).

Toplumsal dayanmisma ilkesi, “Islim Dini’nin siyasi sahadaki en biiyiik katkis1”
olarak degerlendirilmis ve Hac ibadetinin bu ¢ercevede de olumlu etkisinin oldugu

belirtilmistir (Watt, 2001: 54-55).
2.3.2.2.10. Uluslararasi isbirligi ilkesi

Islam dininin muhataplar1 tiim insanlardir. Allah (C.C.) tarafindan insanlarin farkl
kavim ve kabilelere ayrilmasi ve bu ayrimin tanigma amaciyla ger¢eklesmesi, bir uluslararasi
isbirligi ilkesini onaylar niteliktedir. Diger devletler ve toplumlarla iliski ve isbirligi
neticesinde, Islam dininin diger devlet ve toplumlarla tanistirilmasi amaglanmis ve evrensel
teblig faaliyeti hedeflenmistir. Ayrica, diplomasinin varligi ve hedefi bdylelikle
belirlenmistir (Karaman, 2002: 177-178, 179).

2.3.2.3. islam Hukukunda Devletin Yetkileri

Islam hukukgular: tarafindan devletin yetkileri; yasama, yiiriitme, yargi, maliye ve

denetim alanlar1 olmak {izere bir ayrima tabi tutulmustur.
2.3.2.3.1. Yasama

Islam Hukukunda kanunlarin baglayicilign iki agidan degerlendirilmektedir. Bu
alanlar; nas ve ictihat olarak isimlendirilmektedir. Nas alani; Islam Hukukunun temel iKi
kaynagi olan Kur’an ve Siinnette bulunan agik ve kesin hiikiimleri kapsamaktadir. Bu
hiikiimlerin dogrudan ve herkese kars1 gecerliligi mevcuttur. Herhangi bir kanunlagtirma
faaliyeti gerekli degildir. Ictihat alani ise; kesin hiikiimlerin bulunmadig durumlarda, itihat
yapmaya yetkili olan tiim Islam Hukuku alimlerinin mesele hakkindaki ¢alisma ve
beyanlaridir. Bir mesele hakkinda tiim Islam hukukgularmmn gériis birligi olusturarak bir
hiikiim beyan etmeleri, bu hiikmiin de baglayiciligini1 beraberinde getirmektedir. Boyle bir
baglayiciligin olmadigini belirten Islam hukukgularinin varligi bulunmakla birlikte, bu bir
azinlik goriisiinii  olusturmaktadir. Tiim Islam hukukcularmin bir goriis birligi
olusturmadiklar1 meselelerde ise, yasama yetkisi devreye girmektedir. Bdylelikle Islam
Hukukunda hiikiimlerin kanunlagtirilmasi, farkli igtihatlarin ve igtihat boslugunun
bulundugu meselelerde yapilmaktadir. Boyle bir durumda ise sura meclisi; farkli igtihatlar
arasindan bir tercihte bulunarak ve yeni meselelerde de, naslarin ruh ve maksatlarina uygun

ictihatlarda bulunarak, bir kanunlastirma faaliyeti yliriitmektedir (Karaman, 2002: 187-188).
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Bu baglamda ayrica; Miisliimanlarm, Islam Hukukunun “kiilli maksatlar1 ve genel kaideleri
disinda bagka higbir kisitlama ile karsilasmaksizin sosyal, iktisadi ve siyasi” alanlar da dahil

olmak {izere yasama faaliyetinde bulunabilecekleri belirtilmistir (el-Karadavi, 2013: 94).
2.3.2.3.2. Yuritme

Yiiriitme yetkisi, devlet baskanina aittir ve devletin icra alanin1 kapsamaktadir.
Hlkimet ve kamu idaresinden olusan bu alanda, kanunlarin uygulanmasi 6nceliklidir.
Devlet baskani, sura meclisine ve halka karsi dogrudan sorumludur. Devlet islerinin
yiiriitilmesinde devlet baskani, gerektigi 6l¢lide kendisine yardimci olacak bakan ve memur
atayabilir. Bu konuda atama ve azletme yetkisi, devlet bagkanina aittir. Atanan bakan ve
memurlar ise, dogrudan devlet bagkanina karsi sorumlu olmakta olup, faaliyetlerinde

bagimsiz hareket edememektedirler (Karaman, 2002: 186).
2.3.2.3.3. Yarg:

Yargr yetkisi, bagimsiz mahkemeler tarafindan yiriitilmektedir. Hakimlerin
bagimsizlig; onlarin devlet bagkani tarafindan atanmis olsalar bile, bu atamanin halk adina
gerceklesmesi sebebiyle Ozellikle korunmustur. Boylelikle; sebepsiz yere azledilmeleri
mimkin olmamakla birlikte, gorev siireleri de devlet baskaninin gorev siiresinden
bagimsizdir. Hakimlerden, kararlarinda sadece hak ve adaletin tesiri altinda kalmalar1 ve
yargilama siirecinde tarafsiz davranmalar1 beklenmektedir. Hakimler hiikiimlerinde,
oncelikle nas alanina ve sonrasinda ictihat alanina bagvurmalar1 gerekmektedir. Kur’an ve
Stinnette ilgili bir hitkmiin bulunmamasi durumunda, eger igtihadin kanunlastirilmasi
mevcut degilse; fayda, yorum ve kiyas yoluyla yeni bir igtihatta bulunulmasi gerekmektedir.
Boylelikle, adaletin tesisi temel hedefi olugturmaktadir. Hakimlerin yargi alaninda 6zel bir
oneme sahip olmalari, bu kisilerin sahip olmasi gereken ozellikleri ve vasiflar1 hakkinda
detayli diizenlemelerin yapilmasina yol agmistir (Atar, 2013: 15-16, 25, 82-83; Karaman,
2002: 188; Karaman ve digerleri, 2017: 11, 82-83; Maverdi, 2015: 137-141).

2.3.2.3.4. Maliye

Maliye alanina dzel bir dnem veren Islam Hukuku, devletin gelirleri ve bu gelirlerin
harcanacagi yerlerle ilgili Kur’an ve Siinnette 6zel hiikiimler barindirmaktadir. Devletin yeni

gelirler olusturmasi ancak sura meclisinin karariyla miimkiindiir (Karaman, 2002: 189).
2.3.2.3.5. Denetim

Devlet idaresinde bulunan yoneticilerin denetimi, halk tarafina verilmis olan bir yetki
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ve ayn1 zamanda da bir gorevdir. “lyiligi emretmek ve kétiiliigii menetmek” ilkesi geregince;
hak ve adaletin tesisi, mesruiyetin saglanmasi ve yetkilerin dogru kullanimi1 halkin denetimi
altinda bulunmaktadir. Bu denetim faaliyeti ise, halk adina sura meclisi iiyeleri ve Islam

alimleri tarafindan yerine getirilmektedir (Karaman, 2002: 189; Zeydan, 1995: 107-109).
2.3.2.4. islam Hukukunda Devletin Unsurlar

Islam Hukukunda da devletin temel unsurlari halk, iilke ve iktidar olarak belirlenmis
ve bu alanla ilgili 6zel diizenlemeler yapilmistir. Bu konuda 6zellikle, Hz. Muhammed’in
(S.A.V.) Medine’de kurmus oldugu ilk islam devletinde her ii¢ unsurun da bulundugunu

belirtmek gerekir.
2.3.2.4.1. Halk

Islam Hukukunda devletin halk unsurunu dini boyut agirlikl1 ele alanlar, bu unsurun
aynt inanca sahip kisiler tarafindan olusturuldugunu ifade etmektedir. Boylelikle
yeryiiziindeki tiim Miisliimanlar, nerede yasarlarsa yasasinlar, Islam devletinin halk

unsurunu olusturmaktadir (Hamidullah, 2007: 399-400; Karaman, 2002: 185).

Bu unsura siyasi ve hukuki acidan da onem atfedenler ise, devlete vatandaslik
temelinde bir bakis agisina sahiptir. Burada; bir ideal birliginden, ayni1 tarih ve geleneklere
sahip olmak ve ayni topluluga iliye bulunmaktan yola cikilarak, bir siyasi toplumun
olusumundan bahsedilmekte ve bir toplumsal sozlesme cergevesinde insan toplulugu ile
vatandaslik bagi kurulmaktadir. Boylelikle; Islam devletinin asli halk unsurunu
Miislimanlar olusturmakta olup, Gayrimiislimler de vatandas olarak taninmaktadir

(Hamidullah, 2015: 154; Yaman, 1998: 73-76).

Burada 6zellikle belirtmek gerekir ki; islam Hukukunda Gayrimiislimler, kurulan
iligkilerin dogasina dayali ve hukuki amagclar dogrultusunda farkli gruplara ayrilmistir. Bu
dogrultuda; islam devletinin siyasi giiciine tabi olanlar, Zimmi olarak isimlendirilmistir.
Ozel bir hukuki konuma sahip olan bir diger Gayrimiislim grubu ise Ehl-i Kitap
olusturmustur. Bu grup ismi, Miisliimanlar haricinde kalan ilahi kitap sahibi olan din
mensuplart i¢in kullanilmistir. Bir barig antlagsmasi imzalanmis veya lehlerine bir eman
verilen kisiler ise, Miistemen olarak adlandirilmis ve toplumsal sinif olarak yabancilar
hiilkmiinde degerlendirilmistir (Atalay, 1998: 101-104; Hamidullah, 2007: 402-403;
Karaman, 2002: 184; Salem, 2009: 156).

Zimmet sozlesmesi; Islami yonetim ile Gayrimiislimler arasinda yapilmis olan

stiresiz gecerlilige sahip bir sozlesme olup (Ebu Siileyman, 1985: 41-42), Gayrimuslim
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kisilerin Islam devletinde vatandaslik hakkina sahip olmasini temin etmis ve bu sozlesme
karsiliginda Gayrimiislimlerden cizye olarak tanimlanan bir parasal vergi alinmistir (Er,
2016: 66). Cizye 6demesi, zimmet sozlesmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve cizye
O0demesinin bir sonucu olarak da, Gayrimiislimler askerlik vazifesinden muaf tutulmustur.
Bu 6deme, kisilerden giicleri nispetinde alimis oldugundan; Islam Hukukunda; fakirlik,
yaslilik veya hastalik gibi sebeplerden dolay1r imkani1 olmayan kisilerden cizye 6demesi
alinmamas1 kabul edilmis ve ayrica devletin zimmet sozlesmesini gergeklestirdigi kisilere
kars1 kendi gorevlerini yerine getiremedigi durumlarda da Gayrimuslimlerin cizye ¢deme
mecburiyetinin bulunmadigi benimsenmistir. Giiniimiizde ise, cizye 6deme mecburiyetinin
Gayrimiislimlerin askerlik vazifesinden muaf tutulmamalari durumunda ortadan kalkacagi

kabul edilmistir (Fidan, 2005: 277-278, 302, 307).

Zimmet sozlesmesine taraf olabilecek Gayrimislimlerin kimler oldugu konusunda
Islam alimleri farkl1 goriisler belirtmis (Yaman ve Calis, 2020: 175); fakat giiniimiizde, ilgili
sozlesmenin Ehl-i Kitaba mensup kisilerle yapilabilecegi gibi Ehl-i Kitap haricindeki dinlere
mensup kisilerle de yapilabilecegi kabul edilmistir. Ayrica; Ehl-i Kitap mensuplarinin
kimler oldugu konusunda da farkli goriisler belirtilmis ve giiniimiizde bu hususta da genis
bir anlayis benimsenerek, kitabi statiisiiniin tiim Gayrimiislimlere yonelik uygulanmasi,

istisnai durumlar haricinde, onaylanmistir (Fidan, 2005: 8, 49-50).

Zimmet sozlesmesi; Gayrimiislim halkin din 6zgiirliigiinii glivence altina almis, bu
topluluk i¢in askerlik vazifesini kaldirmis, malvarliklarinin korunmasini ve 6zel tesebbiis
hlrriyetini temin etmis, kendilerine kars1 adaletle hiitkmedilmesini kayit altina almis ve kendi
kanunlarii uygulama olanagini saglamistir (Hamidullah, 2018a: 73). Ayrica giiniimiizde
Gayrimuslimlerin; idari ve siyasi haklardan, baz1 kisitlamalarin  haricinde,
yararlanabilecekleri kabul edilmis ve bu ¢ercevede kamu hizmetinde bulunabilecekleri,
secme ve secilme haklarindan da yararlanabilecekleri belirtilmistir. Buna karsin, Islam
devletinin vatandasi olarak kabul edilen Zimmilerin; kamu hizmetlerinden ve sosyal
guvenlik haklarindan siirsiz sekilde yararlanabilecekleri onaylanmistir (Fidan, 2005: 345-
348). Boylelikle, Islam Hukukunda vatandaslar arasinda maddi bir ayrim yapilmadan tiim
vatandaslarin hak ve hiirriyetleri koruma altina almmistir (Ozel, 2019: 214). Ayrica,
Zimmilerin haklarinin herkese karst gegerli oldugu ve bu haklara Miisliimanlar tarafindan

riayet edilmesinin dnemine 6zellikle vurgu yapilmistir (el-Karadavi, 2013: 66-67, 75).

Zimmet sozlesmesinin, hiikiim olarak gegerliliginin kalmadigi ve bir Islami

yonetimde Gayrimiislimlere esit statiide ve eksiksiz bir vatandaslik hakkinin taninarak
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cogulcu anlayisa sahip bir yapmin olusturulmasi gerektigi de savunulmustur (el-Efendi,
2009: 117, 152; Gardet, 2014: 91). Fakat bu baglamda, Zimmilerin asla “ikinci smif
vatandas” veya “eksik ehliyetli kisiler” olarak goriilmedikleri ve boyle bir muameleye maruz
birakilarak temel haklardan mahrum edilmedikleri vurgulanmistir (Yaman ve Calis, 2020:

177).

Miistemenler; Islam devletinde bulunan yabanci kisiler olarak tanimlanmis, bu
kisilerle olan iliskiler de bastan itibaren hukuki bir nitelikte gelismis ve Miistemenlerin hak
ve yiikiimliiliiklerde Zimmilerle esit olduklari ilkesi benimsenmistir. Fakat Zimmilere Islam
devletinin vatandaglar1 olmalar1 sebebiyle, bazi hak ve yiikiimliliiklerde ayricaliklar
tanmnnustir. Insani iliskilerin baris igerisinde gelismesini arzulayan Islam dini, bu nedenle
Miistemenlere ilgili haklarin taninmasini miitekabiliyet esasina bakmaksizin her sartta
saglama kuralimi benimsemistir (Ozel, 2019: 218-219). Ayrica belirtmek gerekir ki; eman
verme hakki Islam Hukukunda ferdi haklardan sayilmis olup, eman miiessesesi neticesinde
Miisliimanlar ve Gayrimiislimler arasindaki iligkiler hem kolaylagsmis hem de gelismistir
(Ebu Sileyman, 1985: 39-40). Guniimuzde ise; eman verme Yyetkisinin kisilerden ziyade
devlet yonetiminde bulunmasi gerektigi goriisii belirtilmis ve bu yetkinin; miinhasiran devlet
tarafindan uygulanabilecegi gibi, devlet denetimi yoluyla da kullanilabilecegi ifade

edilmistir (Fidan, 2005: 290).

Islam devletinde bagka ferdi haklar da 6ngériilmiistiir. Bu baglamda; ydneticileri
secme hakki, yoneticilerle istisare hakki, yoneticileri denetleme hakki ve yoneticileri
azletme hakki kisilere taninan siyasi haklar olarak belirlenmistir (Zeydan, 1995: 83, 85-89,
97-99, 107, 109-110).

2.3.2.4.2. Ulke

Islam Hukukunda, devletin fiziki unsuru olan toprak ve iilke kavramlari, “dar”
kelimesinde karsilik bulmustur. Bir bolgenin fiili egemenlik altinda bulunmasi, devletin
iilkesini olusturmaktadir. Islam Hukukunda, toprak iizerindeki hakimiyetin kimler tarafindan
yiiriitiildiigli ayrimina dayanan bir iilke siniflamas1 mevcuttur. Boylelikle, farkl tilkelerin
varlig tespit edilmis ve bu farkliliin siyasi ve hukuki iligkilere nasil yansiyacagi kayit altina
alinmustir. Islam Hukukunda da; tilkenin kara, deniz ve hava alanlar ile ilgili diizenlemeler

mevcuttur (Hamidullah, 2007: 117; Ozel, 2019: 73-74, 80, 90-91; Yaman, 1998: 85-95).

“Dar” kavrami; Kur’an’da, “ev, yurt, iilke” anlamlarin1 karsilar nitelikte

kullanilmistir (Akyiiz, 1998: 265). Bu kavram baglaminda islam Ulkesi (Daru’l-Islam),
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Harp Ulkesi (Daru’l-Harb) ve Sulh Ulkesi (Daru’s-Sulh) ayrimi gergeklesmis olup; bu
ayrimm temeli islam Hukukunun uygulanabilirliinin tespitine dayanmaktadir (Yaman,
1998: 97). Ayrica bu kavramsal taksimin; Islam Hukukunun asli kaynaklar1 olan Kur’an ve
Siinnet tarafindan gergeklestirilmeyip, Islam hukukgular1 tarafindan tarihsel olaylar ve siyasi

sartlar neticesinde olusturuldugu vurgulanmstir (Ozel, 2019: 75).
2.3.2.4.2.1. Islam Ulkesi (DAru’l-islam)

Islam Ulkesinin taniminda ikili bir ayrim mevcuttur. Bir goriise gore, Miisliimanlarin
toplumsal ¢ogunlugu olusturduklar1 ve bu sebeple de kendilerini giivende hissettikleri tlke,
Islam Ulkesidir. Bu gériis, niifus cogunlugunu temel alan bir anlayisa sahiptir. Diger goriis
ise, diizen endeksli bir goriise sahiptir ve Islam Hukukunun hiikiimlerinin gegerli oldugu
iilkeyi Islam Ulkesi olarak tanimlamaktadir. Bu goriise gore, devletin kamu idaresi ve hukuk
sistemi Islam Hukukuna gore diizenlenmis olmalidir. Burada kamu idaresi ile kastedilen;
devletin yasama, yliriitme ve yargt alanlaridir (Ebu Siileyman, 1985: 34; Karaman, 2002:
183-184; Ozel, 2019: 81-82; Yaman 1998: 98). Bu baglamda ilk Islam Ulkesinin Medine
sehrinde kurulan Islami yonetim ile olustugu ifade edilmistir (Ozel, 2019: 79).

Islam Ulkesi kavramini; daha genis bir bakis asisiyla, “Miisliimanlarin ‘6zgiir ve
serbest’ olduklari, dinlerini korkusuz icra edebildikleri toprak pargasi” olarak tanimlayan

distintirler de mevcuttur (el-Efendi, 2009: 125).

Islam Ulkesi kendi icerisinde; (1) Mescid-i Haram ve cevresini olusturan haram
bolge, (2) bu haram bélge disinda kalan hicaz bélgesi ve (3) diger Islam Ulkesi bélgeleri
olmak iizere ti¢lii bir tasnife tabi tutulmus ve ilgili bolgelerin 6zel sartlar1 diizenlenmistir

(Maverdi, 2015: 296, 310-317, 323).

Islam Ulkesinde Gayrimiislim vatandaslarin varlig: da kabul edilmis, kendileriyle
0zel bir vatandaslik anlasmasini teskil eden zimmet sozlesmesinin akdi Ongdriilmiis ve
Gayrimiislimlere sahis hiirriyeti ile inang ve ibadet hiirriyetleri de dahil olmak (izere genis
haklar saglanmistir (Zeydan, 1995: 79-80, 125-128).

2.3.2.4.2.2. Harp Ulkesi (Daru’l-Harb)

Islam Hukukunda; Islam Ulkesi olmayan bélgeler, Harp Ulkesi olarak
tamimlanmustir. Bu iilkeler, Islam hiikiimlerinin gegerli olmadig1 ve devlet yetkilerinin Islam
Hukukuna gore sekillenmedigi bolgeleri kapsamaktadir. Bir Harp Ulkesi ile karsilikli
anlagsmaya dayanan bir sOzlesme yapilmasi durumunda, bu iilkenin hukuki tanimi

degismekte ve artik bir Sulh Ulkesini olusturmaktadir (Ebu Siileyman, 1985: 34; Karaman,
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2002: 184; Yaman 1998: 103). Camilerde cemaatle namaz kilinmasinin ve agiktan ezan
okunmasinin Islam Ulkesinin alametleri oldugu ve bu belirtilerin bulunmadig: bdlgelerin

Harp Ulkesi oldugu da belirtilmistir (Maverdi, 2015: 455).

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Harp Ulkesi seklindeki kavramsallastirma, harp

durumunda bulunmasalar bile, Islam Ulkesi haricindeki tiim iilkeler i¢in kullanilmistir (Ozel,

2019: 82-83).
2.3.2.4.2.3. Sulh Ulkesi (Daru’s-Sulh)

Islam Ulkesinin bir Sulh Ulkesiyle dostluk sdzlesmesi bulunmakta olup, bu
sOzlesmenin igeriginde iyi iliskilerin yiiriitilmesi ve karsilikli saldirmazlik taahhiidii ile ilgili
hiikiimler yer almaktadir. Boylelikle her iki taraf da karsilikli olarak diger tarafin siyasi ve

hukuki bagimsizligin1 kabul etmis ve birbirleriyle dostane iligkiler yiirliteceklerini teyit

etmistir (Ebu Slleyman, 1985: 34; Karaman, 2002: 184; Yaman 1998: 106-107).

Islam hukukgular1 diger iilkelerle yapilan antlasmalari, gegici antlasmalar ve daimi
antlagsmalar olmak tizere ikili bir ayrima tabi tutmustur. Gegici antlagsmalar ile 6zellikle
karsilikli saldirmazlik antlagmalari kayit altina alinmis ve islam Hukukunun diger iilkede
uygulanma mecburiyeti bulunmamasi sebebiyle bir nevi karsi tarafin bagimsizligi kabul
edilmistir. Bu antlagsmalar ile kars: taraf Sulh Ulkesi olarak taninmis ve bu iilkenin
vatandaslar1 da eman sahibi olarak kabul edilmistir. Daimi antlasmalar ¢ercevesinde ise;
diger iilke cizye karsihiginda Islam Ulkesinin fiili ve hukuki kontrol alanina gectigini kabul
etmis, fakat i¢ islerinde bagimsizligint muhafaza etmistir. Bu antlasma ile birlikte kars1 taraf
Islam Ulkesi konumunu kazanmis ve bu iilkenin vatandaslari da Islam vatandaslar: olarak
kabul edilmis olduklarindan dolay1, islam Ulkesine diger taraf iilkeyi koruma gorevi de

verilmistir (Ozel, 2019: 141-144, 152).
2.3.2.4.3. iktidar

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) siyasi faaliyet ve iliskilerde de bulunmasi, Islam
Hukukunun siyasal bir yapinin kurum ve kurallariyla da ilgilenmesine yol agmistir
(Akdogan, 2000: 24). Bu faaliyetlerin, “vahyi hayata egemen kilma” amaciyla
gerceklestirildigi belirtilmistir (Stirmeli, 2018: 51). Bu baglamda ayrica; Hz. Muhammed’in
(S.A.V.)) toplum i¢inde ve toplum ile birlikte bir yagam siirmesi, “dahili ile harici diinyanin,
mistik ile aklin, meditasyon ile eylemin” karsilasmasi ve “mistik” olarak gerceklesen bir
baslangicin  “siyasi ve devlet fikri” olarak devam etmesi seklinde agiklanmistir

(Izzetbegovig, 2013: 257).
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Islam Hukuku devletin iktidar ve otorite sahibi olmasini, kuvvet ve emanet
kavramlartyla tanimlamistir. Kuvvet sahibi olmanin, i¢ ve dis egemenligin saglanmasiyla
miimkiin oldugu ve bu dogrultuda devlet iradesinin buyurganliginin ve diger devletlerle
iliskiye gecebilme salahiyetinin temel etkenler oldugu kabul edilmistir. Emanet kavramu ise,
Allah (C.C.) korkusuyla hareket etmeyi igermekle birlikte, Allah’in (C.C.) ayetleri hakkinda
dikkatli ve duyarli davranmay1 da kapsamaktadir (Hamidullah, 2007: 105; Yaman, 1998:
81-82; Zeydan, 1995: 113-115). Emanet kavramimin ayrica, “goérev bilinci, sorumluluk,
iradesini kullanma yetenegi” gibi anlamlar1 da ihtiva ettigi belirtilmistir (Akytiz, 1998: 30).

Ayrica; iktidar kavrami sadece siyasi alani kapsamamakta olup, insan hayatinin
timiinde yer tutmaktadir. Bu manada, tevhid inanc1 ve insanlarin esit oldugu diisiincesi temel
belirleyicilerdir. Boylelikle, hakimiyet Allah’a (C.C.) mahsustur (Karaman, 2002: 182).
Allah’a (C.C.) ait olan bu mutlak hakimiyetin, izin verilmeyen konular hususunda yasal
diizenleme yapma yasagini olusturdugu ve bu ¢ergevede, Allah’in (C.C.) diizenlemis oldugu
“sabit hiikiimlerin” degistirilemez oldugu ve “sahih ve agik naslara” aykiri bir yasama

faaliyetinde de bulunulamayacagi ifade edilmistir (el-Karadavi, 2013: 84, 93).

Allah (C.C.), “kisilere ve toplumlara bir egemenlik vermistir” (Uludag, 2020: 151).
Bu dogrultuda; iktidarmm kullanmis oldugu hakimiyetin kaynaginin toplum oldugu
belirtilmis, se¢ilmis olan yoneticinin bu hakimiyeti immet adina kullandig1 ifade edilmis

(Zeydan, 1995: 90) ve timmetin yoneticiler lizerindeki “velayet hakki” onaylanmistir (el-

Karadavi, 2013: 51).

Boylelikle; devletin egemen olarak bir nitelik kazanmasi, halkin iradesi ile miimkiin
olmakta; fakat bu egemenlik sinirsiz bir otorite ve iktidar anlamima gelmemektedir. Bu
baglamda; Allah’m (C.C.) toplum diizeni hakkindaki hiikiimleri sinirlar1 teskil etmekte, bu
hiikiimlere kayitsiz ve sartsiz itaat gerekmekte ve yonetilenlerin yonetici olarak segecegi
insanlarda bu itaat anlayigi mevcut olmasi gerekmektedir. Yonetenler ise, Allah’m (C.C.)
belirlemis oldugu smirlar igerisinde ve Islam dininin gayesini gerceklestirmeye yonelik

iktidar faaliyetlerinde bulunmalidirlar (Yaman, 1998: 84-85).

Iktidarin &ncelikli gorevi, toplumun Islam dinine uygun bir yasam iginde
bulunmasimi saglamaktir (Lewis, 2021: 59). Bu minvalde; Islam dininin temel gayesinin,
insanlarin iyi olan ve iyilige sebep olan meselelerinin gergeklestirilmesi ve boylelikle tiim

insanliga fayda saglayan sonuglarin olugsmasi oldugu belirtilmistir (Boynukalin, 2003: 424).
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Iktidar boyutunda ele almmasi gereken iki onemli konuyu, Islam Hukukunun

devletin sekli ve hiikkiimet sistemi hakkindaki diizenlemeleri olusturmaktadir.
2.3.2.4.3.1. Devletin Sekli

Islam Hukukunda devletin sekli ile ilgili dogrudan belirleyici ve sinirlayici bir hiikiim
bulunmamakla birlikte, ilkesel boyutta mevcut olan diizenlemelerin dikkate alinmasi
kosuluyla tiim devlet yonetim sekilleri kabul edilmistir (Cavis, 2017: 52; el-Karadavi, 2013:
49). Bu baglamda; mutlak siirlarin diizenlenmedigi ve “amacsal, yontemsel, genel ve
temel” ilkelerin takibi ¢er¢evesinde gelisim ve degisime agik bir alan mevcut olup (Caylak,
2019a: 13); tevhid akidesine tabi, diiriist ahlaki Onceleyen ve adalete bagli bir hukuk
devletini saglama imkanina sahip tim devlet sekilleri “Miisliimanlarin ihtiyaglarina,
taleplerine ve beklentilerine cevap verdigi oranda makbul, muteber ve mesru” olarak
degerlendirilmistir (Uludag, 2020: 34, 128). Fakat; Islam devletinin diger yonetim
bigimlerinden 6nemli dlgiide farkli oldugu ve “Islam’a 6zgii bir diizen” olusturdugu da ifade

edilmistir (er-Rayyis, 2017: 358-359).

Iktidar giiciiniin kim tarafindan kullamldig1, devletin seklini belitleyen husustur.
Islam Hukukunun 6ngérdiigii devlet sekli, nevi sahsina miinhasir bir yapiya sahiptir. Islam
Hukukunda, hakimiyet kayitsiz ve sartsiz Allah’a (C.C.) mahsustur. Bu yetki bir insan
sahsina devredilmemistir. islam devletinde ydnetici konumunda olanlar, dogrudan Allah’in
(C.C.) hakimiyetini temsil etmemektedir. Bu yoneticiler, biat usuliine bagli olarak halk
tarafindan segilmekte ve boylelikle, bir toplumsal sézlesme gergevesinde, kendisine devleti
ve toplumu temsil etme ve devletin islerini ylriitme maksadiyla 1ilgili haklar
devredilmektedir. Bu haklarini yoneticiye devreden kisiler; devrettikleri haklarin ihlali
durumunda, yani yoneticinin Allah’in (C.C.) hiikkiimlerine uymamasi halinde, devir
islemlerini iptal edecek ve yeni bir yodnetici belirleyecektir (Hamidullah, 2007: 102;
Karaman, 2002: 179-181, 182-183). Biat sozlesmesi ile birlikte, yoneten ve yonetilenler
arasinda karsilikl1 bir miikellefiyetin olustugu da belirtilmistir (Lewis, 2021: 106). Ozellikle
belirtmek gerekir ki, yonetenler icraatlariyla 6ncelikle Allah’a (C.C.) ve sonrasinda yonettigi

kisilere kars1 sorumludur (Cavis, 2017: 87).
2.3.2.4.3.2. Hukumet Sistemi

Islam Hukukunda devletin hiikiimet sistemi, Islam toplumunun iradesine
dayanmakta olup, bu irade ise Allah’in (C.C.) iradesi tarafindan sinirlandirilmaktadir.

Hilafet sistemi olarak da adlandirilan bu hiikiimet sisteminde, Islam toplumunun idari temsili
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bu toplum tarafindan segilen yonetici tarafindan yiiriitilmektedir. Bu yoneticinin Islam
Hukukundaki isimlendirilmesi Halife olarak gerceklesmistir (Ebu Siilleyman, 1985: 48;
Karaman, 2002: 190-192).

Otoritenin en (stiinde bulunan Halifelik kurumu, terminolojik olarak Imamet
terimiyle ifade edilmis ve bu alan ile ilgili yapilan caligsmalar bu terim gercevesinde
yiiriitiilmiistir (Lewis, 2021: 64; Maverdi, 2015: 29). imamet gérevinde bulunan kisiler,
“Imam” veya “Halife” olarak isimlendirilmistir. Imam kelimesi, “halkin kendisine uydugu
kisiler” anlamini igermektedir (er-Rayyis, 2017: 102). Halife kelimesi ise, “birinin yerine
gecmek, adma is yapmak ve onu temsil etmek” olarak tanimlanmistir (Akytiz, 1998: 130).
Ayrica, bu kelimenin diger Sami dillerinde de bulundugu ve Arapgadaki kullanilis bigimiyle
ayni1 anlami ifade ettigi belirtilmistir (Lewis, 2021: 82). Halifelere 6zgii sekilde kullanilan
bir diger Unvan ise, Miiminlerin Emiri anlamina gelen Emiriil-Miiminin terkibi olmustur

(Lewis, 2021: 94).

Islam Hukukunda Hilafet; din, diinya ve ahiret islerinde baskanlik olarak
tanimlanmis ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.) vefati sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Mesruiyetini
Islam Hukuku hiikiimlerinden alan Hilafet sistemi, Islam hukukculari tarafindan halkin
iradesini koruma amaciyla gelistirilen temellere de sahiptir (Caylak, 2019c: 79; Elwan, 2018:
33). Islam Hukukunda Halifeye; dini, adli, idari, mali ve askeri gdrevler yiiklenmis olup, bu
sekilde isimlendirilmesinin ise toplumu yonetmede Hz. Muhammed’e (S.A.V.) halef olmas1
sebebiyle oldugu belirtilmistir. Hz. Muhammed’in (S.A.V.) 6rnekligini takiben, Halife’nin
devlet idaresinde bazi gorevlerini baska kisilere devredebilecegi, fakat acik bir yetkilendirme
olmadan yapilan icraatlarin gecersiz hitkkmiinde olacagi ifade edilmistir (Caylak, 2019c: 82;
Maverdi, 2015: 52-54; Salem, 2009: 89). Makamin bu sekilde isimlendirilmesinin,
yonetilenleri temsil etmesi sebebiyle oldugu goriisii de savunulmustur (Yaman ve Calis,
2020: 64). Ayrica; Halifenin siyasi iglerde tam yetkili, dini islerde ise ibadet alaniyla sinirh
bir yetkisi oldugu belirtilmistir (Hamidullah, 2018b: 101-102). Ozellikle belirtmek gerekir
ki, Islam Hukukunda y®neticiye mutlak manada iktidar giicii verilmemis ve Islam tarihinde
boylesi bir iktidar giiciine sahip yonetici higbir zaman bulunmamustir (Lewis, 2021: 62-63).
Islam Hukukunda Halife kutsal bir varlik olarak kabul edilmemis ve kendisine diger
insanlardan ayr1 bir hukuki konumlandirma veya yasal ayricaliklar 6ngoriilmemistir (el-

Karadavi, 2013: 49; ikbal, 2021: 69).

Halifelik kurumu, “Islam {immetinin birliginin somut bir sembolii” olarak

degerlendirilmistir (Miicahid, 2005: 49).
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Sayyid; Hilafeti, “dindarca bir eylem degil fakat biiylik oranda siyasal bir eylem”
olarak degerlendirmis (Sayyid, 2019: 17) ve Hilafetin bes farkli anlaminin oldugunu
belirtmistir. Bu bes farkli anlamin ise; (1) kendisinin imkansiz olarak degerlendirdigi, Hilafet
kurumunun Miisliimanlarin tiimiinii kapsayan bir yap1 olabilecegi; (2) tek bir Miisliiman
devletin var olabilecegi; (3) Papalik yapisina benzer sekilde, tim Miisliimanlara 6nderlik
edecek bir yap1 olabilecegi; (4) Miisliimanlar ile digsal iliski yerine igsel biitlinliige vurgu
yapan ve Islami ilkelere bagli yapilar olabilecegi ve son olarak da (5) kendisinin de
benimsedigi, Islami “bir siiper giiciin metaforu” olabilecegi fikirlerinin oldugunu ifade
etmistir (Sayyid, 2019: 204-207). Bu baglamda Sayyid; “siiper gii¢” kavramini, uluslararasi
diizeni belirleyebilen bir yapr olarak tanimlamis (Sayyid, 2019: 208) ve Islam Isbirligi
Teskilatinin bu minvalde bir imkanlhiligindan s6z etmistir (Sayyid, 2019: 212).

Miisliiman hukukgular, Halifelik kurumunu “ortak karar ve sosyal irade” olarak
tanimlanan (Uludag, 2020: 162) icma kaynagina dayanarak gelistirmistir (Er, 2016: 205).
Bu dogrultuda islam Hukukunda; Halifenin secimi hususu etraflica tartisiimis, segim
yontemleri Islam tarihindeki uygulamalar esas alinarak belirlenmis, segmenler grubunun
vasiflari, Halifenin tasimasi gereken sartlar ile Halife olmaya engel olan durumlar ve
Halifenin 6nemli idarecileri ile ilgili konular ayr1 ayri incelenmistir (Maverdi, 2015: 30-51,
55-56, 62). Halifede bulunmasi gereken vasiflar; “bilgi veya igtihad”, “siyasi, idari ve askeri
bilgi”, “ruhsal ve bedensel yeterlilik”, “adalet ve giizel ahlak”, “ergin velayet sahibi olmak”
ve “soy” olarak ifade edilmis ve son sart hari¢ Halifenin diger tiim ozelliklerinde

mutabakatin olustugu belirtilmistir (er-Rayyis, 2017: 271-280).

Ayrica; Halifenin se¢imi ile ilgili 6zellikle belirtmek gerekir ki, ilk halifelerin se¢im
yontemleri mutlak kabul edilmemis ve farkli secim usulleri da uygun bulunmustur (Uludag,
2020: 99). Fakat bu baglamda, Halifenin se¢im yontemlerinin Islam tarihindeki
uygulamalara asir1 derecede bagli kalmarak aciklanmasi ve idealize edilmesi de

elestirilmistir (el-Efendi, 2009: 69-70).

Islam hukukgularinin Halifelik kurumu ile ilgili idealist diisiinceleri, Halifeyi
Islam’in amaglarim gerceklestirme ydniinde etkileme istegiyle agiklanmis (Ebu Siileyman,
1985: 49); fakat fazlaca idealist bir diisiince bigiminin benimsenmesi, imkansizlik olarak da
degerlendirilmistir (el-Efendi, 2009: 75). Buna karsin; fazlaca mikkemmelligi gergekei
bulmayarak, yoneticinin mahkemede “sahitlik edebilecek nitelikte ehliyetli” olmasin1 yeterli

goren diistiniirler de olmustur (Zubaida, 2008: 157-158).
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2.3.2.4.3.3. Halifelik Kurumu ile flgili Tartismalar

Islam diisiiniirleri, Halifelik kurumu ile ilgili farkli tartismalar yapmis ve farkli
goriisler beyan etmistir. Bu ¢alisma kapsaminda, ilgili tartismalara konu basliklar1 halinde

deginilecektir.

Oncelikli tartisma konusunu, bir Halifeye ve bununla iliskili olarak bir devlet
yapilanmasina dinen ihtiya¢ var midir sorusu olusturmustur. Bu anlamda ti¢ farkli goriis 6ne
striilmiis ve (1) Halifeligin dini bir emir oldugu, (2) bunun sadece ihtiyaca binaen
olusturulan bir yap1 oldugu ve son olarak da (3) bdyle bir yapilanmaya hi¢ gereksinim
olmadig1 degerlendirmeleri yapilmustir (Ikbal, 2014: 188). Ayrica; “din disi, din karsit1 ve
dini olan” seklinde de bir ayrim yapilmis olup, devlet yapilanmasinin din dis1 oldugu; fakat
dinin, din dis1 bir alan1 diglamadig1 savunulmustur (Akdogan, 2021: 222). Bu baglamda;
Miisliimanlarin tarih boyunca hep devlet kurmus olmalar1 gergegi ve Kur’an hikumlerinin
tatbikinin ancak bir devlet yapilanmasinda miimkiin oldugu goriisleri, devletin varliginin
gerekliligi hakkinda delil olarak 6ne siiriilmiistlir (M. Erdogan, 2019: 38, 40; Uludag, 2020:
36). Ayrica “Islam’in tabiat1” geregi; icinde Islam inang, ibadet ve ahlak esaslarmin
uygulama alani bulacag1 (el-Karadavi, 2013: 28) ve insanin toplumsal bir varlik olmasi
nedeniyle “basiboslugun Oniine ge¢mek” adma (er-Rayyis, 2017: 128) bir devlet
yapilanmasinin zaruri oldugu ifade edilmistir. Fakat; geleneksel Hilafet yapilanmasin
mecburi olarak degerlendirmeyip, Miisliimanlarin “uygun gordiikleri alternatif hiikiimet

sekilleri bulmakta serbest” olduklar1 gériisii de savunulmustur (el-Efendi, 2009: 87).

Halifenin konumu da bir diger tartisma alanini olusturmus ve bu baglamda {i¢ farkl
gorlis beyan edilmistir. Bu kapsamda; (1) gelenekselci goriis, Halifenin konumunu hem
diinyevi hem de ruhani otorite olarak degerlendirmis; buna karsin (2) modernci goriis ise, bu
konumu sadece siyasi bir yonetici mevkiinde diinyevi otorite olarak tanimlamistir. Bir diger
goriisii temsil eden (3) sekiiler goriis ise, Halifenin konumunu sadece bir ruhani otoriteye
indirgemistir (Ardig, 2012: 31, 86). Bu baglamda ayrica, Halifelik kurumunun dini bir
boyutunun olmadig1 ve bu sekilde isimlendirilmesinin tarihsel ve tatbiksel bir se¢im oldugu
da belirtilmistir (Yaman ve Calis, 2020: 64-65). Bu baglamda dikkate alinmasi gereken diger
bir husus ise; Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Medine sehrinden gecici olarak ayilmasi
durumlarinda, kendisine namaz imamliginda ve sehrin yoOnetiminde vekalet edecek
genellikle iki ayr1 kisiyi gorevlendirmesi hususudur (Hamidullah, 1998b: 298; Sulul, 2013:
742). Bu gergevede ayrica; ilk Halifenin se¢iminde, namaz imamligina vekil birakilmanin

devlet yoneticiligine secimde de etkili oldugu vurgulanmistir (Ekinci, 2006: 99).
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Islam alimleri, Halifeye itaatin dini bir vecibe mi yoksa akli bir gereksinim mi oldugu
sorusunu da tartigmistir (Maverdi, 2015: 29-30). Bu baglamda Halife ile yonetilenler
arasinda olusan karsilikli gérev ve yiikiimliiliikler ile ilgili tartismalar; halifenin segimi,
karsilikli miikellefiyetlerin niteligi ve halifenin yetkilerinin simirlandirilmasi konulari
cergevesinde gelismistir (Lewis, 2021: 124). Ayn1 zamanda, Halifenin se¢iminin dinen mi
gerekli oldugu yoksa aklen mi gerekli oldugu da tartisma konularindan birisini olusturmustur

(Miicahid, 2005: 50).

Yaraticiya atfedilen bir iktidar silsilesinin siyasi tarihte her zaman var oldugu
aciklanmis (ikbal, 2021: 37), fakat Halifelik kurumunun Allah’mn (C.C.) vekilligini ya da
Allah’a (C.C.) vekaleten yiritiilen bir yoneticilik makamini olusturmadigina yonelik
ictihatlarin ilk dénem Islam tarihinden itibaren mevcut oldugu ifade edilmistir (Lewis, 2021:
84). Boylelikle; Hilafet ile anlagilmasi gereken durumun, Allah’in (C.C.) hilafeti olmadig,
Hz. Muhammed’in (S.A.V.) hilafeti oldugu belirtilmistir (Miicahid, 2005: 49). Buna karsin;
Halifenin aslen “topluma karsi sorumlu salt bir memur” oldugu ve Hz. Muhammed’in

(S.A.V.) yerine gegen Kkisi olarak tanimlanmasimin yanlis oldugu da ifade edilmistir (el-

Efendi, 2009: 70-71).

Devlet olgusunun ve iktidarin kutsal kabul edilmesi, dinin koruyucusu fikrinin
devlete yiklenmesi ve devletin varliginin dinin diri kalmasina onciil ilan edilmesi
durumlarinin; glict elinde bulunduran yonetenlerin kendilerine mesruiyet devsirmelerine yol
actig1 belirtilmistir (Caylak, 2019a: 10-11, 15-16, 19). Bu diislince yapist ise tarihsel siire¢
icerisinde, din ile siyasetin karsilikli “kutsallikla ve agkinlikla 6riintiilii hale” gelmesine yol

acmistir (Caylak, 2019a: 12).

Islam toplumunun sadece tek bir Halife tarafindan m1 yonetilmesi gerektigi, yoksa
birden fazla Halifenin varliginin da miimkiin olup olmadig bir diger tartigma konusunu
olusturmustur (Miicahid, 2005: 52). Islam Hukukunda genel bir kaide olarak, Islam
toplumunun yekviicut goriilmesiyle de iliskili olarak, ayni zaman diliminde birden ¢ok
Halifenin varlig1 kabul edilmemistir (Maverdi, 2015: 37-38). Bunun sebebinin ise; Islami
yonetimlerin ¢oklugu durumunda, bu giiglerin birbirleri ile ¢atigmaya girerek Islam
iimmetinin giiclinii zayiflatabilecegi diisiincesi oldugu belirtilmistir (Mustafa Sabri Efendi,
2010: 108). Ancak, cografi bir ayrimin mevcut olmast durumunda birden fazla Halifenin
otoritesini kabul eden gériisler de bulunmustur (Ebu Siileyman, 1985: 50; Ikbal, 2021: 25-
26). Islami y&netimlerin ¢oklugunu kabul eden goriisler, farkli Halifelerin varligin

onaylamis; fakat bir “Biiyiikk Halifenin” varligini da zorunlu gérmistur. Bu “Buyuk
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Halifenin” sec¢iminin ise; Halifeler toplulugunun kendi aralarinda anlasarak, iclerinden
birisinin herhangi bir anlasmazlik durumunda nihai karar1 verecek otorite olarak kabul
edilmesiyle gerceklesecegi belirtilmistir (Mustafa Sabri Efendi, 2010: 108). Bu baglamda;
Islam toplumunun tek bir Halife tarafindan yonetilmesi diisiincesini, Allah’m (C.C.)
tekligine atifta bulunarak ifade edenler olmustur (Lewis, 2021: 87). Fakat; Halifelik
kurumunun otorite kaybi ile birlikte, Halife Gnvaninin gelisigiizel kullanilmaya baglandigi
ve bir¢ok hiikiimdarin kendisini, kendisinin yonettigi cografyada Halife olarak ilan ettigi de
belirtilmis (Lewis, 2021: 89-90) ve boylelikle Hilafetin bir sembol haline geldigine dikkat
cekilmistir (el-Efendi, 2009: 59). Hilafetin otoriteden soyutlanmasi neticesinde, Halifenin
sadece dini bir konuma indirgendigi belirtilmis ve bdyle bir durumun aslinda hem Hilafetin
hem de iktidarin mesruiyet kaybina yol ag¢tig1 savunulmustur (Mustafa Sabri Efendi, 2010:
96-97).

Bir diger tartisma konusu, Islam siyaset diisiincesi ve devlet isleyisinde muhalif goriis
ve hareketlerin degerlendirilmesi ile ilgilidir. Bu minvalde, yoneticilere kars1 gerekli ve
yeterli uyarilarin yapilmamasi veya yapilamamasi elestirilmis ve bu durumun bir iktidar
zehirlenmesine yol actig1 veya agabilecegi belirtilmistir (Caylak, 2019a: 17). Bu gercevede;
sura ve “iyiligi emretmek ve kotiiliigii menetmek”™ ilkelerinin varligi neticesinde, muhalif
gorlslerin fikir ve itirazlarinin ifadesi higbir giicliikle karsilagsmaksizin olanakli olmasi
gerektigi (Akyiiz, 1998: 96, 103) ve bunun esasen dini bir gorev oldugu bildirilmistir
(Akdogan, 2021: 363). Ayrica; Islam Hukukunun; sadece bir hukuk sdylemine sahip
olmadigi, “din, ahldk ve adaletin bir biitiin icinde” sekillendigi ve bu sebeple de tarihsel

olarak iktidar ve muhalefet tarafindan kullanildig1 belirtilmistir (Zubaida, 2008: 8).

Halifenin gorev siiresi ve bununla iliskili olarak Halifenin azli hususu, bir diger
tartisma konusunu teskil etmistir (Akdogan, 2021: 362). Ik Halifenin se¢imini; Arap kabile
geleneginde mevcut olan, vefat eden kabile reisinin yerine gecikmeksizin yeni bir kabile
reisinin se¢iminin gerceklesmesi olgusuyla aciklayan diisiiniirler olmakla birlikte
(Hamidullah, 2018b: 90; ikbal, 2021: 15-16; Salem, 2009: 65; Watt, 2001: 57, 63), bu
baglamda Islam’da kabilenin yerini Miisliimanlar toplumunun aldig1 da ifade edilmistir
(Hamidullah, 2018b: 91). Ayrica; Halifenin gdrev siiresinin Omiir boyu olarak
degerlendirilmesini, Arap kabile gelenegiyle aciklayan diisiiniirler olmustur (Hamidullah,
2018a: 68). Fakat bu hususun; kesinlikle degistirilemez olan sabit bir hiikmii olusturmadigi
ifade edilmis olmakla birlikte (el-Karadavi, 2013: 121), yoneticinin basart 6l¢iisiiniin

degerlendirilmesi hususundaki eksikliklere dikkat ¢ekilmistir (Akdogan, 2021: 356).
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2.3.2.5. islam Siyaset Diisiincesine Giris

Devlet olgusunun incelenmesi baglaminda Islam siyaset diisiincesine de deginmek
gerekmektedir. Bu baglamda; genel bir inceleme sonrasinda, Siyasetname gelenegi ile ilgili

temel bilgiler verilecek ve 6nemli kisilerin goriisleri kronolojik sira gézetilerek tanitilacaktir.

Islam siyaset diisiincesi kavrami ile Miisliiman diisiiniirler tarafindan olusturulan
veya Miisliimanlarin yasadigi bolgeler i¢erisinde olusan iktidar erkinin niteligi ile ilgili siyasi
diisiince anlasilmaktadir (Caylak, 2019a: 9). islam siyaset diisiincesi alaninda nesredilen
eserler birkac¢ farkli siniflandirma ile kategorize edilmislerdir. Bunlar; (1) siyaset pratigi
lizerine yazilan ve Halifelik kurumunu esas alan eserler, (2) yoneticilere nasihat ve
tavsiyeleri iceren siyasetnameler, (3) ideal siyasal diizeni ve toplumu amaglayan Islam
felsefecileri ve kelamcilari tarafindan yazilan eserler ve son olarak da (4) nicelik yonden ¢ok
sinirli olan rasyonel ve reel bir degerlendirme ile kaleme alinan eserlerdir (Caylak, 2019a:
19-21). Bununla birlikte, klasik dénem Islam siyaset diisiincesi ¢alismalar1 icerisinde yer
alan felsefi ¢alismalar1 da siyasetname literatiirii igerisinde degerlendirenler mevcuttur
(Dinger, 2019: 42). Bu felsefi caligmalarda Miisliiman diistiniirler, Eski Cag filozoflarinin
siyaset iizerine yazmis olduklar fikirler ile Islam dininin inan¢ akidelerini uzlastirmaya
calismiglar ve bu minvalde kendine 0zgii diislincelere sahip bir yazin olusturmuslardir

(Lewis, 2021: 55).

Islam siyaset diisiiniirleri, devlet ile hiikiimdar1 birbirine esit olarak gormiisler ve
terminolojik anlamda bir ayrima gitmemislerdir. Buna ragmen Islam siyaset diisiincesinde
cok zengin bir siyaset terminolojisi mevcuttur (Lewis, 2021: 63). Bu dogrultuda, Islam’m
“biitiinciil bir sdylem” olarak siyaset alanini da kapsadigi belirtilmis (Zubaida, 2008: 6) ve
Islam siyaset diisiincesinde, ekseriyetle “tarih goriiniimiinde” bir ifade edilis yonteminin

benimsendigi savunulmustur (Watt, 2001: 65).

Islam siyaset diisiincesinin teokratik ve despotik oldugu hakkinda yanilgilarmn
mevcut oldugu ve bu baglamda Islam siyaset diisiincesinde devletin bir ruhban sinifi
tarafindan teokratik ydnetiminin ongorilmedigi belirtilmis (Lewis, 2021: 60) ve Islam
devletinin, “Islam hukuku ile yonetilen sivil bir devlet” oldugu bildirilmistir (el-Karadawvi,
2013: 43). Fakat, Islam siyasi tarihinde teokratik belirtilerin oldugu da ifade edilmistir
(Gller, 2019: 95-96). Bu baglamda ayrica, “Islam, eger istiyorsaniz, bir teokrasi ama kilise
seklinde orgiitlenmesi olmayan bir teokrasidir; dahasi, canli tinsel bir baskanligi olmayan

bir teokrasidir” degerlendirmesi yapilmistir (Gardet, 2014: 230).
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2.3.2.5.1. Siyasetname Gelenegi

Siyaset adabinin edebi eserlerde yer almasi siyasetname gelenegi ile baslamistir. Bu
metinlerde, yoneticilere siyasi yasam ile ilgili nasihatler ve tavsiyeler bildirilmis ve basarili
yonetimin beseri, ahlaki ve ilkesel altyapisi sunulmustur. ideal olan yonetimsel davranislara
atifta bulunarak, dogruya yonlendirme amaciyla dogru olana isaret etme vazifesini yerine
getirmeye calisan siyasetname yazarlari, ayn1 zamanda ideal siyaset ile reel siyaset arasinda
bir koprii gorevini de yerine getirmislerdir. Siyasetname alaninda yazilan eserler, teorik
calismalar olmaktan ziyade pratik ¢alismalar olarak degerlendirilmistir (Dincer, 2019: 31-
34). Arapca olan “siyaset” ile Farsca olan “name” kelimelerinin terkibinden olusan
siyasetname kelimesi, kavramsal olarak devlet yonetiminde bulunan hikumdarlar igin
kaleme alinan eserler icin kullanilmakla birlikte; bu eserler, farkli donemlerde farkli

adlandirmalar ile de nesredilmistir (Canatan, 2014: 6-7).

Siyasetnameler, ozellikle fikri ve zihni akicilig1 saglamak amaciyla; ayet ve hadis,
hikaye, tarihi olaylar, hikmetli sézler ve siir gibi tamamlayic1 dgelere basvurarak; hem
yoneticilerin iktidarinin devamini tesis etme hem de yonetilenlerin huzur ve refahini saglama
ve saglamlastirma amaciyla gesitli ogiitler barindirmistir. Bu baglamda temel olarak;
yoneticide bulunmasi gereken vasiflar, yoneticinin davranis bicimleri ile dini ve ahlaki
tutumlar1 ayrintili bir sekilde islenerek yoneticilerin bir nevi dogru yolu bulmalar: ve takip
etmeleri amaglanmigtir. Kurumsal yapi, diismanla iliskiler ve yoksulluk gibi konularin da
yer aldif1 siyasetnameler de mevcut olmustur (Dinger, 2019: 34-35, 38-39, 58-60). igerik
olarak bir¢cok benzerlikleri barindiran siyasetname eserleri, ortak anlayis ve diisiince yapisina
isaret ederken; icerik olarak yer alan farkliliklar ise, degisen gereksinim ve kosullara isaret
etmektedir (Canatan, 2014: 11). Dini bir gorev amaciyla da hazirlanan siyasetnameler,
yazarlarin iyiligi emretme ve kotiililkten alikoyma isteklerine de aract olmustur (Dinger,
2019: 210).

Islam siyaset diisiincesinde devlet yapilanmasi ydneticiyle esit degerlendirilmis ve
yapinin niteliklerinden ziyade yonetici iizerinden yonetimin vasiflari tamimlanmistir. Bu
baglamda lider merkezli bir diisiince yapisi mevcut olmakla birlikte; bunun esasen insan
odakli asagidan yukariya dogru bir yapilanmanin tezahiirii oldugu da ifade edilmistir
(Akdogan, 2021: 227-228). Bu cergevede; siyasetname yazarlari, genel itibariyla lider odakli
bir yazi kiiltiirii benimsemisler ve bu anlamda birey diizeyinde bir analiz ydntemi
uygulamiglardir. Bu yontemin benimsenmesinde, olaylara etki edebilecek gii¢ ve kudretin

lider olarak onaylanan belirli bir kiside mevcut kabul edilmesi etkili olmus ve bu dogrultuda
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lider ile devlet arasinda bir biitiinlesme durumu olusturulmustur. Bu baglamda, ideal bir
yonetici ve ideal bir yonetim arayisi birlikte gergeklestirilmis ve boylelikle yoneticinin
olumlu gelisimi ile birlikte yonetimin olumlu gelisimi amaglanmistir (Sahin ve Sahin, 2022:
239-240, 242, 255).

2.3.2.5.2. Diisiiniirler ve Goriisleri

Islam siyaset diisiincesi alaninda nesredilen temel goriislerin isaret taslarim

belirlemek amaciyla birka¢ 6nemli diistiniiriin fikirlerini tanimak gerekmektedir.
2.3.25.3.1. Hz. Ali (R.A)

Hz. Ali’nin (R.A.) vali olarak atadigi Malik el-Ester’e yazili olarak teslim ettigi
belge, Islam siyasetname geleneginde tiiriiniin ilk Srnegini teskil etmektedir. Belgenin
iceriginde yonetme vazifesinde bulunan kisilere, yonetim ve yonetilenler ile ilgili teorik ve
pratik bilgiler ¢ercevesinde davranigsal tavsiyelerde bulunulmustur (Cavis, 2017: 9). Bu
emirname kapsaminda; dinde kardeslik veya yaratilista esitlik olgusuna dikkat cekilerek,
yonetilenlere karsi hi¢bir ayrim gozetilmeden esit ve adil davranilmasi tavsiye edilmistir
(Cavis, 2017: 55). Bu baglamda; diizenin ve sosyal barisin tesisi amaciyla adalet, hosgorii
ve merhamet esliginde bir yonetim ongoriilmiistiir (Dinger, 2019: 183). Ayrica bu belge
igerisinde; yonetim ve adalet iligkisi (Cavis, 2017: 57), liyakatli danismanlarin 6nemi ve bu
kisilerin gorevleri (Cavis, 2017: 60-61), yarg1 gérevinde bulunan hakimlerde bulunmasi
gereken vasiflar (Cavis, 2017: 68-69) ve yonetilen toplumun ayrintili bir sekilde
degerlendirilmeye tabi tutulmasi (Cavis, 2017: 62-66, 74-78) yer almistir. Hz. Ali’nin
(R.A.); is gérme ve yonetim adabi (Cavis, 2017: 78), tutum ve davranig ahlaki (Cavis, 2017:
85) ve barisgil yonetim anlayiginin takibi (Cavis, 2017: 81-83) gibi konularda atanan valinin
sahsinda tiim yoneticilere sahsi tavsiyelerde bulunmus olmasi, belgeye Islam Hukuku

acisindan ayr1 bir deger katmistir.
2.3.2.5.3.2. Farabi

Etkisi kendisinden sonraki diisiinlirlerde de goriilen Farabi, siyaseti insanlarin
mutlulugu elde etme amaci olarak degerlendirmis ve akilc1 bir yontem izleyerek ideal

devletin kendi agisindan tanimlanan 6zelliklerini felsefi olarak sunmustur (Dinger, 2019:
225-227).

Insanlarin igtimai varliklar oldugunu belirten Farabi, insanlarin “toplumsallasma ve
yardimlagsma” gereksiniminin “kendileriyle hakiki anlamda mutlulugun elde edildigi”

esaslara ulagsmak amaciyla gerceklestigini ve bu maksatla bir yardimlasmada bulunan
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toplulugun “erdemli, miikkemmel bir toplum” oldugunu ifade etmistir (Farabi, 2022: 97-98).
Bu tiir bir toplumsallasmanin ancak erdemli ve milkemmel bir sehir diizeninde
gerceklesebilecegini belirten Farabi, organizmaci bir ideal devlet anlayisina sahip olmustur
(Farabt, 2022: 98-100). Bu minvalde; Farabi i¢in sehrin yOneticisi “amir organ” nispetinde
olmakla birlikte, sehrin “en miikemmel pargasidir” (Farabi, 2022: 101) ve “insanligin en tist
mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir” (Farabi, 2022: 105). Farabi; Erdemli
Sehrin tanimini gergeklestirirken, hem yoneticinin vasiflarini idealize etmis (Farabi, 2022:

107-110), hem de yonetilenlerin “tiimiiniin bilmesi gereken miisterek” konular1 belirtmistir
(Farabi, 2022: 127-130).

2.3.2.5.3.3. Maverdi

Hukukcu kisiligiyle taninan ve en 6nemli eseri olan El-Ahkamii’s Sultaniye’de
sistematik bir sekilde kamu idaresini ele alan Maverdi, Islam Hukukunun kaynaklarina bagl
kalarak Islam idare hukuku kurallar1 olusturmustur (Dinger, 2019: 232-233, 236).
Maverdi’nin bu eseri, Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku’nun diizenlenmesi ve ilgili
normlarin belirlenmesinde bir bas yapiti teskil etmektedir. Sistematik bir sekilde incelenen
konular, farkli goriislere de yer verilerek agiklanmis ve ideal durumun tespiti
gerceklestirilmistir. lgili eserde; bazi kurallarin tespitinde fazlaca mitkemmellik aranmasi,

Hilafet makamina gdsterilen 6neme isaret etmektedir.

Maverdi, klasik anlamda siyasetname eserleri de kaleme almistir. Nasihatii’l Miiltk
adli eseri toplamda on boélimden olusmustur. Bu bdliimlerden birinde; yoneticinin
danigmanlarinin, aile bireylerinin ve akraba ile yakinlarinin vasiflari, ahlaki durumlart ve
egitimleri hakkinda tavsiyelerde bulunmusken (Maverdi, 2022: 237-268); bir digerinde
toplumun yonetimi hakkinda nasihatlerde bulunmus ve makbul bir yonetimin ancak “rahmet
ve adaletle” miimkiin olacagini belirtmistir (Maverdi, 2022: 269). Maverdi bu boéliimde
ayrica toplumsal refahin ve hukukun iistiinliigliniin 6nemine de deginmistir (Maverdi, 2022:
275-299). Diirerii’s-Siilik Fi Siyaseti’l-Miiltk isimli bir diger 6nemli siyasetname eserinde
ise, yoneticide bulunmasi gereken ahlaki Ozellikleri farkli basliklar altinda belirtmis
(Maverdi, 2019: 28-61) ve bu eserin ikinci kisminda, yoneticilere takip edilmesi gereken

siyasi davraniglar hakkinda 6nemli tavsiyelerde bulunmustur (Maverdi, 2019: 62-105).
2.3.2.5.3.4. Imam Gazali

Birgok 6zelligi kendisinde barindiran imam Gazali; kelamci, felsefeci ve dzellikle

mutasavvif kisiligiyle 6n plana ¢ikmigtir. Maverdi’nin eseriyle ayni ismi tasiyan Imam
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Gazali’nin Nasihatii’l Miiltik isimli eseri, siyasetname geleneginin 6nemli bas yapitlarindan
biri olarak kabul edilmistir. Imam Gazali eserini donemin Selguklu Devleri Sultanina
yazmistir. Bu minvalde; konularin se¢imi ve iglenisi ile birlikte Maverdi’nin eserinde siyasi
istikrarsizligin etkileri fark edilirken, Imam Gazali’nin eserinde ise siyasi istikrara nispeten
sahip bir lilkede yasamanin farkliligi gézlemlenmektedir (Dinger, 2019: 236-237). Eserinde;
ayetler, hadisler ve hikayelerin kullanim1 ile dogrudan Sultana yonelik tavsiyelerde bulunan
Imam Gazali, diinya hayatin1 ahiret saadetine ulasma amacinda bir ara¢ olarak gormiis
(Imam Gazali, 2013: 79-81) ve bu baglamda ydneticiye merhamet duygusunu ve kendisi
yonetilen kisi olsaydi, kendisine yonetici kisi tarafindan nasil davranilmasini isterdi

diisiincesi ile hareket etmesini tavsiye etmistir (imam Gazali, 2013: 72-73).
2.3.2.5.3.5. Yusuf Has Hacib

Tiirk diinyasinda kaleme alinan ilk siyasetname Ornegini teskil eden Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig adli eseri, olmas1 gerekeni dnceleyen bir anlatiya sahiptir ve “birey,
toplum ve devlet hayatinin ideal bir sekilde diizenlenmesi amaciyla akil, bilgi ve erdemin

yolunu gosterir” (Dinger, 2019: 202).

Manzum tarzda yazilan eserde, Cin ve Iran kiiltiirlerinin etkisi gdzlemlenmekle
birlikte; Kutadgu Bilig, Tiirklerin Misliimanligi kabullinden 6ncesinde izledikleri siyaset
kiiltiiriiyle Islam siyasi diisiincesinin bir harmanlanmasini olusturmustur (Dinger, 2019: 203-

204, 237-238).

“Kutlu Bilgi” ve “Mutluluk Veren Bilgi” anlamlarina gelen Kutadgu Bilig, dort farkl
ozelligi temsil eden dort simgesel karakter lizerinden yapilan bir anlatiya sahiptir ve bu

eserde iyi bir yoneticinin vasiflar1 ifade edilmistir (Bulut ve Aslan, 2018: 16, 18-19).

Bu minvalde; iyi ve ahlakli bir yonetici olarak “cesur, kahraman, yigit yiirekli”, “hem

akilli hem bilgili”, “uyanik”, “halkina 1liml”, “eli a¢ik, gbzii gonlii tok™, “edepli,

2% ¢ 99 ¢ *29% <6

alcakgoniillii ve tavr diizgiin”, “iliml1”, “sakin, 1y1 goniilli”, “tokgdzli ve yumusak huylu”,

“seckin”, “dili diiriist, gonli dogru”, “ihtiyath”, “s6zii dogru, tavri diizglin”, “yiirekli”,
“atilgan”, “comert”, “
“sabirli” ve “halka kars1 adaletli” bir profil ¢izilmistir (Yusuf Has Hacib, 2022: 160-161,

163-167, 169, 175).

2 (13 2 (13

giiler yiizli, tath dilli”, “halka yararli”, “erdemli”, “merhametli”,

2.3.2.5.3.6. Nizamilmiulk

Donemin Selguklu Devleti Veziri Nizamiilmiilk tarafindan kaleme alinan

Siyasetname isimli eser, eser sahibinin devlet yonetimi tecriibesi sebebiyle ayr1 bir onem arz
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etmektedir. Nizamiilmiilk; eserin giris faslinda, eserin yazilis amacinin, dénemin Selguklu
Devleti Sultaninin “aksakliklarin” ve “yapmamiz gerekirken icrasindan geri kaldigimiz”
hususlariin tespiti istegi oldugunu belirtmistir (Nizamiilmiilk, 2014: 3). Bu bakimindan,
eserin teorik oldugu kadar pratik agidan da bilgiler igermesi, eserin ve miiellifinin itibarini
artirmistir. Cesitli Konular elli bir fasilda ele alan Nizamiilmiilk, siyasetin bir¢ok alaniyla
ilgili goriislerini beyan etmis ve zengin icerikli bir eser olugturmustur (Dinger, 2019: 239-

240).
2.3.2.5.3.7. ibn Haldun

Ibn Haldun; Mukaddime adli eserinde, umran ve asabiye kavramlar1 cercevesinde
incelemeler ve agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda; umran kavrami, “medeniyetin
umumi sosyolojisi” (Korkusuz, 2012: 200) ve “insan toplumunun siyasal, ekonomik,
kiiltiirel, tarihi, askeri, sosyal, dini, bilimsel, egitsel, hukuki ve hatta kriminal bitiun eylem

ve etkinliklerini kapsayan bir kavram” (Say, 2011: 284) olarak tanimlanmuistir.

Ibn Haldun eserinde; sosyoloji, ekonomi, felsefe ve tarih gibi alanlar hakkinda
diisiincelerini belirtmis olmakla birlikte, siyaset ve yonetim ile ilgili de agiklamalarda
bulunmustur. Diizen olusturma, nizami koruma, teskilatlanma, Orgiitlenme ve isbirligi
amaciyla devletin varligin1 zorunlu géren ibn Haldun, asabiye kavrami gercevesinde bir
devlet olusumu 6ngdrmiistiir. Bu baglamda asabiye kavrami, “savasma giiciine ve devlet
kurarak seref ve ululuk kazanma iradesine sahip ve ortak bir ideal ve vizyon etrafinda
toplanmis insan toplulugudur” (Dinger, 2019: 258-259). Fakat Ibn Haldun, “asabiye’yi kan
bagiyla sinirlamaz, asabiye’nin siginma, velayet ve sozlesme olmak iizere manevi olarak
uretilebilecegi kanaatindedir. Ona gore asabiye neseple degil kaynasma ile de olusur.”
(Korkusuz, 2012: 202). Aym1 zamanda kavram; “kolektif kimlik”, “toplumsal tutunum”,
“komiinal ruh” ve “grup dayanigmasi” olarak da tanimlanmistir (Korkusuz, 2012: 128).
“Ortak degerlere duyulan inan¢” seklinde de aciklanmis olan asabiye kavrami, Ibn Haldun
tarafindan “nesep asabiyesi” ve “sebep asabiyesi” olmak ilizere ikili bir ayrima tabi
tutulmustur. “Nesep asabiyesinde” baglilik bir soysal inanca dayanirken; “sebep
asabiyesinde” ise bu baglilik inanci; din ve ideoloji gibi bir manevi deger tarafindan

karsilanmaktadir (Korkusuz, 2016: 675-676; Kozak, 1999: 41).

Devletin kurulusunu, devamini ve ¢okiisiinii asabiye kavramu ile iliskilendiren ibn
Haldun (Korkusuz, 2012: 218), devletin dmriinii de insanin yasamiyla kiyaslamis ve ii¢
nesillik bir émiir ongdérmiistiir (ibn Haldun, 2021: 392-394). Aym1 zamanda Ibn Haldun;
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“devletin tavirlarin1” bes evrede degerlendirmis ve bunlarin; (1) “zafer, galibiyet ve istila
donemi”, (2) “istibdat ve infirad donemi”, (3) “dinlenme ve rahatlik tavr1”, (4) “kanaat ve
baris sathas1” ve (5) “israf, har vurup harman savurma safhas1” oldugunu belirtmistir (Ibn

Haldun, 2021: 399-401).

Ibn Haldun; siyasetin diinyevi bir konuyu teskil ettigini ve bu gergevede dinin, tiim
zamanlar i¢in gecerli olacak bir siyasal otorite tanimlamasini diizenlemedigini bildirmistir
(Er,2016: 27). Bubaglamda; ibn Haldun’un, “Islam siyaset teorisinin pratik gercekliklerden
yana revize edilmesinin zirvesini” simgeledigi (Er, 2016: 27); islam Hukukunda devlet ve
yonetim ile ilgili diizenlemelerin kusursuz olmayan giliniimiiz diinyasina uygulanmasinin
zorlugunu belirterek, “ideali gergege ve dogruyu giice” teslim ettigi (el-Efendi, 2009: 16) ve
Mukaddime adli eserinin “tarih tecriibesine, sosyal ve siyasi hayatin gézlemlenmesine ve
akli c¢ikarimlara dayanan gergekci, akilct ve dogal siyaset” yontemiyle yazildig

vurgulanmistir (Uludag, 2020: 160).

Ibn Haldun’un Uluslararas: Iliskiler alaninda medeniyetler odakli bir yaklasimi
benimsemesi; bu alanin sadece devletlere bagiml bir sekilde incelenme zorunlulugunu,
medeniyet unsurunun da arastirmalara dahil edilmesiyle birlikte, daha genis bir analiz
diizeyine tasimistir (Say, 2011: 666). Ayrica; Ibn Haldun’un umran ilmi ¢ergevesinde “birey
ve toplumlarin yasamina iliskin her tiir yapi, siireg, olgu ve kurumu” arastirmis olmasi,
eserinde giiniimiiz Uluslararas: Iliskiler alan1 kapsaminda incelenen konular hakkinda da
analizler icermesini saglamistir. Bu baglamda 6zellikle asabiye kavrami; kimlik, toplum,
devlet ve egemenlik konularmi icermesi sebebiyle Uluslararasi Iliskiler alaniyla iliskili bir

kavram biitiinliigiinii olusturmustur (Say, 2011: 706-708).
2.3.2.5.3.8. Kinahzade

Kinalizade Ali Efendi tarafindan kaleme alinan Ahlak-1 Alai adl eser, genel bir ahlak
kitab1 oldugu kadar devlet yonetimi hakkinda da tavsiyeler barindirmaktadir. Bu baglamda,
olmas1 gereken durumu belirtirken kural koyucu niteliktedir (Dinger, 2019: 275). Eserin
tiglincii boliimiinde devlet yonetimi ele alinmis, bu gergevede yoneticinin amacinin, “ahlaki
yetkinlestirmek™ ve gereginin ise, “mutluluga ulagsmak” oldugu ifade edilmis (Kinalizade,
2020: 418) ve yoneticide bulunmasi1 gereken vasiflar belirlenmistir (Kinalizade, 2020: 420-
433). Yoneticinin adil davranmasi gerekliligine 6zel bir 6nem atfeden Kinalizade, adil bir
yoneticinin herkese esit davranmasi gerektigini belirtmis, fakat ilgi gostermede ve thsanda

bulunmada; liyakatin, yetenek ve kabiliyetin, hak etme ve layik olmanin dikkate alinmasi
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gerektigini kaydetmistir (Kinalizade, 2020: 439, 441, 447).
2.3.2.6. Degerlendirme

Islam Hukukunda devletin varligi kabul edilmekle birlikte, devletin sistemsel
tesekkiilli temel ilkeler cercevesinde diizenlenmistir. Adalet, ahlak, baris, emniyet, esitlik,
hosgorii ve yardimlagsma konularini barindiran bu temel ilkeler sabit nitelikte olup,
olusturulacak siyasal sistemlerde dikkate alinmasi zorunlu olan diizenlemeleri icermektedir.
Fakat ayn1 zamanda, siyasal sistemin detaylariyla ilgili diizenlemeler, toplumun ihtiyag¢larina
gore sekillenen tercihlere birakilmistir; ¢linkii dinamik bir hukuksal sisteme sahip olan Islam
Hukuku, igtihat alanina giren hiikiimler diizeyinde degisim ve gelisime agik bir diizenleme
alanin1 barindirmakta (Caylak, 2019¢: 72-73; Durmus, 2006: 21-22) ve degisen sartlara gore

toplumsal yapiy1 yeniden diizenleme imkan1 sunmaktadir (er-Rayyis, 2017: 39).

Islam’da devletin amacinin, belirlenen bu temel ilkeleri belli bir toplumsal nizam
igerisinde etkinlige ulastirmak ve manevi giicli bir insan tesekkiiliinde temin etmek oldugu
belirtilmis (ikbal, 2014: 185-186) ve bu baglamda; Islami ilkelere baghlik, dini
diizenlemelere uygunluk ve toplumsal riza temelinde bir mesruiyet diisiincesi ile yiiriitiilen
siyaset tarz1 dngdriilmiistiir (Akdogan, 2021: 352). Bu ¢ercevede; Islam devletinin “evrensel
bir mesaja” sahip, “zayiflar1 koruyan” bir “hidayet”, “hukuk” ve “ilke ve ahlak devleti”

oldugu ifade edilmistir (el-Karadavi, 2013: 29-30, 58-59, 71, 73).

Islam Hukuku; devletin temel unsurlar1 baglaminda da detayl diizenlemeleri iginde
barindirmakta olup, bu alanda da bir¢ok hiikiim ic¢tihada dayanmaktadir. “Dar” kavrami
cergevesinde gelistirilen uluslararasi sistemin tasnifi konusu da bdyle bir nitelige sahiptir.
Bu tasnifin olustugu dénemin ozelliklerini i¢inde barindiran ilgili kavramlar, Islam
Hukukunun degisim ve gelisime acik olan diizenleme alanina dahildir. Gunimuzde
yapilacak olan bir tasnif ise, uluslararasi sistemin ¢esitliligini dikkate almas1 gerekmekte ve
kavramsal tanimlamalarda herhangi bir karmasikliga yol agmamas1 gerekmektedir. Burada
Ozellikle vurgulanmak istenen husus, kavramsal karmasikligin yol actig1 ve sebep oldugu
sonuglardir. Bu husus ile ilgili somut bir 6rnek durumunu; Miisliimanlarla savas halinde
olmasalar bile, Islam Ulkesi olmayan ulkelerin Harp Ulkesi olarak adlandirilmalar1 hususu
olusturmaktadir. Oysaki burada kastedilen “yabanci iilkeler” anlaminda bir
kavramsallastirmadir. Fakat; kullanilmis olan “harp” kelimesi, Islam Ulkesinin surekli bir
savag halinde bulundugu algisin1 olusturmus ve bu algi da hem iilke i¢inde hem de iilke

disinda yasayan toplumlar agisindan etkili olmustur (el-Efendi, 2009: 119-120; Yaman,
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1998: 89, 104-105, 109-111). Bu kavramsallastirmanin, donemin devletlerarasi iligkilerinde
benimsenen siyasi sartlara bagli olarak gerceklestigi ve temelinin bir din ayriligina
dayanmamakta olup, Miisliimanlarin emniyet ile ilgili diisiince ve temennilerine isaret ettigi
belirtilmistir (Ozel, 2019: 84-85). Ayrica; ilgili kavramsallastirmanin giiniimiiz uluslararasi
sisteminin tasnifinde ne kadar islevsel oldugu sorgulanmis ve Miislimanlarin igtihat
cercevesinde giinlimiiz sartlarina uygun bir tasnif sistemini gelistirmeleri gerektigi
belirtilmistir. Bu baglamda; yogun bir Miisliiman niifusun Gayrimiislim devletlerde,
Gayrimiislim bir topluluk ve kiiltiir i¢erisinde yasamlarini siirdiirdiikleri olgusuna 6zellikle

vurgu yapilmistir (Ozel, 2014a: 87-89).

Devlet yapilanmasinin modern bir kavramsallastirmayi barindirdigi, bu baglamda bir
Islami devletin varhigindan séz edilemeyecegi (Ahmed, 1995: 76) ve “Islami y&netim”
ifadesinin daha dogru oldugu ifade edilmistir (Hallaq, 2022: 96). Ayrica, modern ulus-devlet
diisiincesi ile Islami yonetim ilkelerinin bagdastirilamayacag diisiincesi savunulmus (el-
Efendi, 2009: 119); hatta modern devlet tanimlamasina uygun bir Islami devletin varligmin,
“modernitenin ahlaki a¢mazlarindan” ve kiiresellesmenin getirmis oldugu belirli
zorluklardan kaynakli imkansizlik ve ¢eligki barindirdig: ifade edilmistir (Hallaq, 2022: 13,
17, 19-20, 252). Ayrica; Islami degerler icerisinde bir yasamin, islami olmayan bir otorite
altinda da imkansiz oldugu savunulmustur (Akdogan, 2000: 39). Fakat, tecrit¢ilik
ongorilmeyerek (Hallag, 2022: 243); bir ¢c6zum modeli olarak, Medine S6zlesmesine atifta
bulunulmustur (el-Efendi, 2009: 163).

Buna karsin; Islam devleti fikrini iitopik olarak degerlendiren ve ginimiz devlet
diisiincelerinden faydalanarak, Islam tarihi 15181nda adil bir hukuk devletini savunmak ve
devlet konusunu “Miisliiman toplumlarin devletleri” baglaminda ele almak gerektigini
belirten disiiniirler de mevcuttur (Uludag, 2020: 44, 128-129). Fakat; var olan bu
miitkemmellik diislincesini, imkansizliga degil, miimkiinata yorumlamak gerektigi de
belirtilmis ve “siyasalin digindaki bir Islam’t savunmak, onun etik potansiyelinin
bosaltilmasi ve nihai olarak ¢dziinmesini savunmaktir” gorisii ifade edilmistir (Sayyid,

2019: 17, 292).
2.3.3. DIPLOMASI KAVRAMI

Uluslararas1 Hukuk acisindan 6zel bir dneme sahip olan bir diger kavram ise
diplomasi kavramidir. Bu kavram da, oncelikle kavramsal icerik analizine tabi tutulacak ve

sonrasinda kavramin Islam Hukukundaki kullanilis1 incelenecektir.
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2.3.3.1. Kavramsal i¢erik

Diplomasi kavrami; farkli aktorlerin, ¢esitli iletisim araglar1 ve miizakere yontemleri
aracihigiyla Uluslararas: Iliskiler konularin1 diizenlemeye calistiklar1 eylemler biitiiniinii
ifade etmektedir. Bu faaliyetlerde aktorler 6zellikle kendi ¢ikarlarimi koruma amaciyla
hareket etmektedirler. Tarihsel olarak, mukim biiyiikel¢iliklerin olusmasi ile birlikte
diplomasi alani niteliksel olarak bir degisime ugramistir. Devlet tekelinde gelismis olan
diplomasi alani, giinlimiizde devlet dis1 aktorleri de iginde barindiran bir faaliyet

biitlinliigiine sahiptir (Varwick, 2011: 77).
2.3.3.2. islam Hukukunda Diplomasi Kavrami

Islam Hukukunda diplomasi kavrami hukuka bagh bir sekilde gelismis ve Islam
Hukukunun kaynaklarinda bu faaliyet alaniyla ilgili temel ilkeler belirlenmistir. Elgilik
kurumu cercevesinde gelismis olan Islami diplomas: faaliyetlerinde, Hz. Muhammed
(S.A.V.) doneminde ¢esitli hitkkiimdarlara elgiler vasitasiyla génderilmis olan mektuplar 6zel
bir oneme sahip olmustur (Yaman, 1998: 183, 184, 187). Islam dininin diplomatik
hedeflerini de agik¢a ortaya koyan bu diplomatik faaliyetler, dini diplomasinin de bir

Ornegini teskil etmektedir.

Hz. Muhammed (S.A.V.) doneminde, Medine’de elgilerin kabulii sirasinda gérevli
bir protokolciiniin bulundugu da bildirilmistir (Hamidullah, 2007: 187; Karaman, 2002:
270). Bu uygulama, diplomatik teamiillerin takibi baglaminda somut bir 6rnek olusturmakta

ve elcilik kurumuna gosterilen 6nemi ifade etmektedir.
2.3.3.2.1. Diplomatik Hedefler

Islam dininin diplomatik hedefini, 6zellikle teblig konusu olusturmus ve bdylelikle
bu faaliyetler barigcil hedefler gergevesinde ifa edilmistir (Hamidullah, 2007: 107-108;
Yaman, 1998: 188). Teblig Diplomasisi olarak da adlandirilabilecek olan bu faaliyetler

biitiinii, Islam dinine ¢agr1 ve davet anlaminda kullanilmaktadir.

Kur’an ve Siinnette belirlenmis olan temel hedefler ¢cercevesinde, insanligin giizel ve
faydali bir {islupla Islam dinine daveti, Islam dininin evrensellik diisiincesi ile de uyum
icerisindedir. Bdylelikle, diplomatik faaliyetlerin yiiriitilmesinde baris¢il metotlarin
uygulanmasi belirlenmistir. Hz. Muhammed’in (S.A.V.) teblig uygulamasinda ise; davet
edilene fikri ve fiili inan¢, muhataplarin iyi taninmasi, ortak noktalarin tespiti, karsilikl
iliskilerin daimi takibi ve giizel davranis iislubu dikkat ¢ekmektedir. “Davet dini” olarak da

adlandirilan Islam dini, teblig faaliyetini tiim Miisliimanlarin gorevi olarak tarif etmis ve
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boylelikle her Miisliimani bir tiir diplomatik el¢i olarak tanimlamistir (Cagrici, 1994: 16-19;
Karaman ve digerleri, 2017: 11, 312-313).

Islam Hukukunda; diger devletler ve toplumlarla gelistirilen diplomatik iliskilerde ve
belirlenen diplomatik hedeflerin takibinde, farkli yontemler kabul edilmistir. Karsilikli
goriisme, arabuluculuk ve hakem usulii olarak belirtilen bu yontemlerin ortak amacini,
anlagsmazliklarin barisgil yollarla ¢éziimii olusturmustur (Hamidullah, 2007: 192-196;
Karaman, 2002: 271-272).

2.3.3.2.2. Diplomatik Gorevler

Islam Hukukunda diplomatik faaliyette bulunan elgilere cesitli diplomatik gorevler
belirlenmistir. Bu gérevlerden en énemlisini, Islam dininin diplomatik hedefini de olusturan
teblig faaliyetlerinin yiiriitiilmesi olusturmustur. Bir tiir kiiltiirel diplomasi faaliyetinde de
bulunan elgiler, Islam dininin en giizel bir sekilde tatbiki ile birlikte temsil ve tanitim
gorevlerini de yerine getirmiglerdir. Diger devletlerde yasayan Miisliimanlarin ihtiyaglari ve
sorunlariyla ilgilenilmesi hususu, bir diger diplomatik goérevi tanimlamistir. Ayrica, bu
devletler hakkinda giivenilir bilgi toplama vazifesi de, elgilerin goérevleri arasinda yer
almistir. Bu bilgiler; devletin siyasi, toplumsal ve ekonomik alanlariyla sinirli olmayip,
iligkilerde faydali olacak her tiirlii bilgiyi kapsamistir. Nihayetinde, savas da diplomaside bir
alan bulmustur. Bu baglamda; savas durumunun karsi tarafa bildirilmesi gorevi elgilere ait

olup, savas esnasinda ve sonrasinda yiiriitiilecek baris goriismeleri de elgiler tarafindan

gerceklestirilmistir (Yaman, 1998: 188, 190-193).
2.3.3.3. Islam Hukukunda Diplomatik Temsilcilerin Hukuki Statisii

Islam Hukuku, diplomatik temsilci gorevini iistlenen ve diplomatik faaliyetlerde
bulunan el¢ilik miiessesesine 6zel bir 6nem atfetmis ve bu kisiler hakkinda diplomatik
imtiyazlar ve diplomatik muafiyetler hikimleri belirlemistir. Bu imtiyaz ve muafiyetler,

elcilerin tasimig olduklar1 goreve baglh bir nitelik tagimistir.

Hz. Muhammed (S.A.V.) déneminde Miisliimanlar ile Gayrimiislimler arasindaki
iliskiler elgiler tarafindan yiiriitiilmiis ve bu baglamda bu kisiler siyasal iletisim ile birlikte
teblig faaliyetlerini de gergeklestirmistir. Bu dogrultuda, Hz. Muhammed (S.A.V.) elci
seciminde liyakat temelinde kisilerin maddi ve manevi Ozelliklerini de dikkate alarak
gorevlendirmelerde bulunmustur. Ayrica, gerekli durumlarda Gayrimuslimlerin de elci
olarak vazifelendirildikleri olmustur (Sénmez, 2007: 51-55). Diplomatik temsilciler, ilk

donem Islam tarihinden itibaren hukuken koruma altina alimmis ve bu minvalde hukuki
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diizenlemeler kesin olarak belirlenmistir (Lewis, 2021: 142).
2.3.3.3.1. Diplomatik imtiyazlar

Elgilere taninmis olan diplomatik imtiyazlar, ilgili kisiler hakkinda diizenlenen
ayricaliklar1 belirtmekte olup; kisi dokunulmazligi, iyi muamele, misyon binalariin

dokunulmazligr ile seyahat ve iletisim 6zgiirliigii alanlarini kapsamaktadir.
2.3.3.3.1.1. Kisi Dokunulmazh@

Elgiler; diplomatik temsilciler olmalar1 sebebiyle ve gorevlerini hakkiyla ifa
edebilmeleri amaciyla, kisi dokunulmazligi imtiyazina sahiptirler. Kisi dokunulmazlig,
sadece elcinin kendisi igin gegerli olmayip, ayni1 zamanda ailesi ve diger gorevli kisileri de
kapsamaktadir. Bu imtiyaz dahilinde elgiler sebepsiz yere tutuklanmama ve dini ibadetlerini
uygulayabilme haklarma sahip olup, bu haklarin kétiiye kullanilmasi halinde taninan
imtiyazlardan mahrum kalma durumuyla karsilagsmaktadirlar. Casusluk faaliyetlerinin
yuratilmesi, imtiyaz haklarin1 kaybetmeye bir 6rnek teskil etmektedir. Kisi dokunulmazlig
imtiyazinin diger devlet tarafindan acik¢a ihlalini olusturan elgilerin kamu otoritesi
tarafindan oldiiriilmeleri durumu, Islam Hukuku tarafindan bir savas sebebi sayilmis ve
boylelikle konuya gdsterilen 6nem belirtilmistir (Hamidullah, 2007: 190-191; Yaman, 1998:
212-216).

2.3.3.3.1.2. fyi Muamele

Islam Hukukunda ayrica; getirmis olduklar1 iletinin igerigi ne sekilde olursa olsun,
elgilere kars1 iyi muamelede bulunma mecburiyeti diizenlenmistir. Hz. Muhammed (S.A.V.)
donemindeki uygulamalarda, elciler resmi bir sekilde agirlanmis ve kendilerine gerektigi

takdirde misafirhanelerde ikamet imkani saglanmistir (S6nmez, 2007: 61).
2.3.3.3.1.3. Misyon Binalarinin Dokunulmazhg

Islam Hukukunda mesken hiirriyeti i¢inde degerlendirilmis olan diplomatik misyon
binalarinin  dokunulmazligr imtiyazi, diplomatik gorevlerin saglikli bir sekilde
gergeklestirilmesi i¢in kabul edilmis; fakat bu imtiyazin adaletten kacan suclular tarafindan
kotii kullanimin1 engellemek amaciyla istisnai bir diizenlemesi de ongoriilmiistiir (Yaman,

1998: 216-219).
2.3.3.3.1.4. Seyahat Ozgiirliigii

Elgilerin Islam Ulkesinde gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmeleri igin, seyahat

ozgiirliigiine sahip olduklar1 onaylanmistir. Istisna olarak, harem bdlgesi olarak tarif edilen
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alana Gayrimiislimlerin girisi yasaklanmistir. Ayrica, Islam Ulkesinin yoneticileri tarafindan
elcilerin belli sebepler dahilinde belli bolgelere girislerinin sinirlandirilabilecegi de kabul
edilmistir (Yaman, 1998: 219-220).

2.3.3.3.1.5. iletisim Ozgiirliigii

Elgilerin iletisim 6zgiirliigiine sahip olduklari da kabul edilmis olup, bu alanda da bu
Ozgirliigiin 6zellikle casusluk yoluyla kotiiye kullanilmast durumunda sinirlamalarin gegerli

olacagi belirtilmistir (Yaman, 1998: 219).

2.3.3.3.2. Diplomatik Muafiyetler

Elgilere taninmig olan diplomatik muafiyetler ise, ilgili kisiler hakkinda diizenlenen
bagisikliklar1 belirtmekte olup; yargi muafiyeti ile vergi ve glimrilk muafiyeti alanlarim

kapsamaktadir.
2.3.3.3.2.1. Yarg1 Muafiyeti

[slam Hukukunda ceza yargis1 dahilinde hi¢ kimseye yargi muafiyeti
ongoriilmemistir. Bu sebeple, elciler i¢in de ceza yargisi agisindan bir yargi muafiyeti gecerli
degildir. Adaletin tesisi diisiincesine dayanan bu goriis; diizenin saglanmasi, anarsinin
engellenmesi ve 6zellikle dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi amaciyla sug isleyen
herkese kars1 ceza hiikiimlerinin uygulanmasimi éngdrmiistiir. Diplomatik temsilciler islam
Ulkesinde Miistemen olarak tanimlanmislar ve bdylelikle Miistemenlerin dahil olduklari
hukuk sisteminin kapsami igerisinde degerlendirilmislerdir (Hamidullah, 2007: 169-170;
Yaman, 1998: 220-223).

Adli yargi baglaminda ise, diplomatik temsilciler Zimmilere uygulanan hukuk
sistemi icerisinde ve boylelikle bulunduklar: Islam Ulkesinin hukuk sistemine tabi olarak
kabul edilmislerdir (Yaman, 1998: 223-225).

2.3.3.3.2.2. Vergi ve GUmruk Muafiyeti

Islam Hukukunda elgilerin vergi ve giimriik muafiyetleri kabul edilmis olup, bu
muafiyetin miitekabiliyet esasi cergevesinde degerlendirilmesi gerektigi belirtilmistir

(Hamidullah, 2007: 191; Yaman, 1998: 225-227).
2.3.3.4. Hz. Muhammed (S.A.V.) Déneminde Diplomatik Faaliyetler

Hz. Muhammed (S.A.V.) gelistirdigi diplomatik faaliyetlerde “Islimi ve insani

ilkeler” ¢ercevesinde bir dis iliskiler stratejisi takip etmis, herhangi bir maddi unsur ayrimi
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gerceklestirmemis ve boylelikle biitiin “beseriyeti hidayete, aydinliga, iyilige, dogruluga”
davet etmistir. Bu baglamda Hz. Muhammed (S.A.V.) dis iligkiler stratejisini gii¢c ve kuvvet
odakl1 degil, elcilik ve diplomasi kurumlari {izerinden baris ve teblig odakli olusturmustur

(Gelik, 2019: 979, 984).

Hz. Muhammed (S.A.V.) Kur’an’daki ifade edilis bigimiyle, alemlere ancak rahmet
olarak gonderilmis ve bu sebeple bireysel, sosyal ve siyasi iligkilerinde her zaman goniil
kazanma yontemiyle barisgil bir tavir sergilemistir. Bu dogrultuda Hz. Muhammed (S.A.V.)
gergeklestirdigi iligkilerde asla kin giitmemis, hukuk kurallarina riayetsiz davranmamis ve

antlagmalar1 bozmamistir (Erbakan, 2014: 44; Kapar, 2019: 62-65, 68).
2.3.3.4.1. Diplomatik Antlagsmalar

Hz. Muhammed (S.A.V.) doéneminde; Gayrimiislimlerle baris antlagsmalar
akdedildigi gibi, giiven iliskisine dayali karsilikli dostluk ve saldirmazlik antlagsmalar1 da
imzalanmigtir (Celik, 2019: 988; Er, 2020: 47).

Hz. Muhammed (S.A.V.), Medine sehrini olusturan topluluklarla yapmis oldugu
Medine S6zlesmesinin akdini gergeklestirdikten sonra, Medine sehrinin yakinlarinda ikamet
etmekte olan Gayrimislim kabileleri ziyaret ederek, onlarla yardimlagsma antlasmalari
yapmistir. Bu antlagmalar ile 6zellikle Mekke sehrinden gelebilecek olasi bir saldiriya karsi
Oonlem alinmak istenmistir (Hamidullah, 2018a: 31-32). Ayrica; Medine sehrinde
olusturulmus olan yonetimin komsu topluluklar tarafindan taninmasi, bu topluluklar ile olas1
catigmalarin Onlenmesi ve ticari, sosyal ve kiiltiirel iliskilerin gelismesi agisindan da bu

antlasmalar 6nemli olarak degerlendirilmistir (Apak ve Demircan, 2021: 355-357).

Bu donemde yapilmis olan ¢esitli anlagmalar ile birlikte, Gayrimiislim topluluklara
kendi kimliklerini koruyarak Islam toplumunun bir pargasi olabilme imkani verilmis ve her
tiirlii zorlamadan uzak durarak farkliliklarin ¢ogulcu bir yapi igerisinde vatandag ve miittefik
konumunda yer almalari saglanmig ve yaratilisla birlikte sahip olunan haklarmin koruma

altina alinmasi temin edilmistir (Ozel, 2014a: 55-58).

Bu antlagmalar neticesinde, Medine sehrinin glivenligi artirilmis ve ilgili kabilelerle
gelisen baris¢il iliskiler sonucunca Islam dininin inang¢ akidelerini kabul edenlerin sayisi
artmistir (Hamidullah, 2014: 117). Mekke sehrinin fethedilmesinden sonra da Hz.
Muhammed (S.A.V.) doneminde Gayrimiislimlerle antlagmalar imzalanmis; bu
Gayrimiislimler arasinda Islam inang¢ akidelerini kabul edenler oldugu gibi, eski dini

inan¢larini devam ettirenler de olmustur (Er, 2020: 47-48).

77



Bu antlasmalar arasinda Necran halki ile yapilan antlagma, Islam dininin &zgiirliik
anlayisini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu antlagsma cergevesinde; Necran
bolgesi ve halki, Islam devletinin hakimiyet alanina dahil edilmis, bu bdlgenin ve halkin
maddi ve manevi guvenlikleri saglanmis ve inan¢ ve ibadet 6zgirlikleri korunmustur
(Erbas, 1998: 120; Yildirim, 2019: 232-233).

628 yilinda akdedilen ve bir baris antlagsmasi olan Hudeybiye Antlasmasi ise, Hz.
Muhammed (S.A.V.) déneminde gerceklestirilen en onemli diplomatik antlasmalardan
birisini olusturmustur. Hudeybiye Antlasmasinin olusum siirecinden énce, Hz. Muhammed
(S.A.V.) riiyasinda umre yaptigini gormiis ve bu sebeple sahabeye umre niyetiyle Mekke’ye
seyahat igin hazirlik yapmalarmi buyurmustur. Thramli bir sekilde ve sadece umre niyetiyle
yol alan Miisliimanlar, baris¢il amagla hareket edildigini gostermek i¢in de silahsiz bir
sekilde yolculuk yapmislardir. Bu baglamda kisisel kiliglarin bulundugu, fakat acik bir
sekilde tasinmayip kinlarindan ¢ikarilmadigi da ifade edilmistir. Mekkeliler ilerleyen siirecte
bu seyahatten haberdar olmus, fakat bu durumdan hosnut olmamislardir. Hudeybiye
bolgesinde karargah kurup bekleme karar1 alan Miisliimanlar, Mekke sehrine gonderdikleri
elgilere iyi davranilmadigi haberini alinca, Hz. Muhammed (S.A.V.) ile Ridvan Biatini
gerceklestirmigler ve Hz. Muhammed’i (S.A.V.) her durumda koruyacaklarina ve gerekirse
Mekkelilerle savasacaklarina dair s6z vermislerdir. Bu durumdan haberdar olan Mekkeliler,
kan akitilmasindan korkmuslar ve Miisliimanlara bir el¢i gondermislerdir. Gelen elgi ile
gerceklestirilen Hudeybiye Antlagmasi, Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan kararhilikla
imzalanmis ve antlasmaya her iki taraftan da sahitler belirtilerek yiiriirliige girmistir. {lk anda
bazi sahabeler antlagmanin aleyhte goziiken maddelerine itiraz etseler bile, Hz. Muhammed
(S.A.V)) tarafindan imzalandig1 andan itibaren biitiin Miisliimanlar tarafindan ahde vefa
ilkesi ¢ergevesinde degerlendirilmis ve s6zlesmeye bagli bir sekilde hareket edilmistir

(Hamidullah, 1998b: 297-299; Sirma, 2015: 118-122; Sulul, 2013: 740-747).

Ayrica; bu yolculugun bir diger gayesinin Miisliimanlarin Kabe’ye hissettikleri
hirmet, saygi ve bagliligi gostermek oldugu; Hz. Muhammed’in (S.A.V.) yolculuk boyunca
savag1 engellemek i¢in yol gilizergahin1 degistirdigi ve Mekkelilerin antlasma Oncesinde,
gerceklesirken ve sonrasinda Miisliimanlara kars1 yapmis olduklar kiskirtmalara karsi, barisg
ortaminin olugsmasi ve devam etmesi amaciyla cok titiz bir sekilde karsilik verildigi

belirtilmistir (Umeri, 2021: 253, 257, 265-266).

Antlasma igerisinde taraflarin baska kabilelerle ittifak i¢cinde bulunabilmeleri de

ongoriildiigiinden, baslangigta ikili bir antlasma olan Hudeybiye Antlagmasi, ileri siirecte
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miittefiklerin katilimiyla ¢ok tarafli bir antlagsmaya donligmiistiir. Antlasmanin bozulmasina
sebep olan olay da, asil olarak taraflarin miittefikleri arasinda ger¢eklesen bir ¢atigma
neticesinde Mekkelilerin kendi miittefiklerine yardim etmeleri sebebiyle olmustur (S6nmez,
2007: 226, 249-252).

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Miisliimanlarin Hudeybiye bdlgesinde bulunduklar
stire boyunca Mekkeliler ile iletisimi ve karsilikli diplomatik faaliyetleri, elgi ziyaretleri ve
arabulucular vasitasiyla gerceklesmis ve bu baglamda Mekkelilere siirekli olarak barisin

amaglandig1 vurgulanmistir (Apak ve Demircan, 2021: 301-303).

Hudeybiye Antlagsmasi ile Mekke sehir yonetimi, Medine sehrinde Hz. Muhammed
(S.A.V.) tarafindan kurulmus olan Islam devleti yonetimini ag¢ik¢a tanimis ve antlasmanin
taraflar1 arasinda bir baris ortami olusmustur (Er, 2020: 225). Ayrica bunun neticesinde,
diger kabilelerin Hz. Muhammed (S.A.V.) ile iletisime gegmeleri kolaylagmistir (Apak ve
Demircan, 2021: 309-310). Hudeybiye Antlagsmasinin bir diger sonucu ise; hicret ile
baslayan ve Medine Sozlesmesinde de dolayli olarak kayit altina alinan, Mekke sehrinde
ikamet eden Gayrimiislimlerle olan savas durumunun sona ermesi (Ozel, 2014b: 23-24) ve
taraflarin, taraflar haricinde kalan kabile ve devletlerle iliskilerinde tarafsiz kalmalarinin

diizenlenmesi olmustur (S6nmez, 2007: 248).

Hudeybiye Antlagmasinin bazi maddeleri; ilk baslarda Miisliimanlarin aleyhine gibi
gozikse de, siire¢ icerisinde lehe donlismiis ve nihayetinde Hudeybiye Antlagsmasinin
Mekkeliler tarafindan ihlal edilmesiyle birlikte Mekke sehrinin fethine yol a¢mustir.
Boylelikle ilgili antlagsma, diplomatik faaliyetler cercevesinde etki ve hakimiyet alaninin
genisletilmesine dair gosterilebilecek en giizel 6rneklerden birisini teskil etmistir (Er, 2020:
225-226). Bu baglamda ayrica; Fetih Suresinde belirtilen “fetih” ile dogrudan Hudeybiye
Antlasmasinin kastedildigine dair gériisler mevcut olup, olusan baris ortami Islam devleti
icin bir genisleme ve acilim imkani saglamis ve Islam dinine davet bu siire zarfinda ¢ok
giiclii bir karsihk bulmustur (Ozel, 2014b: 17; Sonmez, 2007: 234-237). Baslangicta
Miisliimanlar agisindan bir maglubiyet ve Mekkeliler agisindan bir galibiyet gibi algilanan
Hudeybiye Antlasmasi, ilerleyen siirecte Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Islam dininin
yayilmasini saglamak ag¢isindan ¢ok onemli bir stratejik hamlesi olarak tezahiir etmistir. Bu
baglamda; antlasma ile saglanan karsilikli baris ortamu, Islam dininin etkin bir sekilde
yayilmasi i¢in gerekli olan sosyal ortami olusturmus (Apak ve Demircan, 2021: 310-311) ve

siyasi alanda kazanilan biiyiik bir galibiyet olarak kabul edilmistir (S6nmez, 2007: 245).
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2.3.3.4.2. Diplomatik Mektuplar

Hudeybiye Antlagmasi ile olusan baris ortaminin sagladigi imkanlar neticesinde, Hz.
Muhammed (S.A.V.) farkli devletlerin yoneticilerine hitaben diplomatik mektuplar yazmis
ve bu toplumlar1 Islam’a davet etmistir. Bizans, Iran, Habesistan, Misir, Bahreyn, Irak,
Umman yoneticilerine yazilan mektuplar sonucunda, Misliiman olan yoneticiler de
olmustur (Hamidullah, 2018a: 32-33). Hz. Muhammed (S.A.V.) hiikkiimdarlara gonderdigi
bu mektuplarda kendi resmi miihriinii kullanmis ve elgiler vasitasiyla ilgili hiikiimdarlar
Islam dinine davet etmistir. Elgi olarak belirlenen kisiler, gitmekle gérevlendirildikleri
tilkeleri tantyan ve bu tlilkeleri 6nceden ziyaret etmis olan sahislar arasindan se¢ilmislerdir
(Hamidullah, 2013: 33, 74-75, 130). Tayin edilen el¢ilerin miispet tavirlar1 ve ilgili
diplomatik faaliyetler neticesinde, Islam dininin baris1 dnceleyen anlayisi vurgulanmis ve

baris antlagmalar1 da yapilmistir (S6nmez, 2007: 71-72).

Medine sehrinde bir islami yonetimin olusturulmasi neticesinde, Hz. Muhammed
(S.A.V.) bu mektuplar ile birlikte bu yonetimin dis siyasetini belirlemis ve yonetmis ve bu
dogrultuda oncelikli olarak insanliga karsi teblig vazifesini gerceklestirmistir (Sonmez,
2011: 45-50). Islam dinine davet mektuplari ile ddnemin hiikiimdar ve ydneticileri {izerinden
insanlarin Islam dininin varhgindan ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.) peygamberliginden
haberdar olmalar1 amaglanmugtir. Ilgili mektuplarin igerikleri genel itibariyla kisa ve 6z
tutulmus ve bu baglamda mektubu hiikiimdarlara ulastiran elgilere daveti daha tafsilath
aktarmak ve anlatmakla ilgili teblig vazifesi yliklenmistir. Ayrica belirtmek gerekir ki, din
adamlarina hitaben yazilmis olan davet mektuplari da mevcuttur. Boylelikle dogrudan halkin
hitap alinmasiyla birlikte, Islam dininin hizl1 bir sekilde genis bir alan1 kapsayacak bigimde

insanlar arasinda yayilmasi saglanmustir (Er, 2020: 44-46).

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) gondermis oldugu mektuplara, hiikiimdarlarin farkl
tavirlart olmus; Kimisi maspet kimisi ise menfi karsilik vermistir (Sénmez, 2011: 63). Bu
baglamda Bizans hiikiimdar1 Heraklius’un tavrini 6rnek gostermek gerekirse; mektubun elgi
tarafindan kendisine takdim edilmesine binaen, ticaret i¢in iilkesinde bulunan Mekke
sehrinin yoneticisinden bilgiler almis ve bu bilgiler baglaminda mektubu halkina arz
etmistir. Ayrica, kendisi gonderilen elgiye iyi davranmis ve kendisi de Hz. Muhammed’e
(S.A.V)) bir el¢i gondermistir (Sonmez, 2011: 89-96, 101-103). Boylelikle, hiikimdarlara
gonderilen mektuplar cercevesinde karsilikli diplomatik iliskilerin olustugu goriilmektedir.
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2.3.3.5. Degerlendirme

Elgilik kurumunun Islam Hukukundaki énemi, 6zellikle Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
uygulamalarina dayanmakta olup, Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan el¢i olarak
gorevlendirilen kisiler; liyakat, bilgi ve yetenek sahibi kimselerden olugsmustur. Ayrica, Hz.
Muhammed (S.A.V.) doneminde Gayrimuslim kisiler de el¢i olarak gorevlendirilmislerdir
(Er, 2020: 32-35; Ipsirli, 1995: 4). Bu baglamda 6zellikle belirtilmesi gereken husus, Islam
Hukukunda elgiler hakkinda yer alan diizenlemeler ile bu kurumun korunmasi amag¢lanmis
ve diplomatik faaliyetler cergevesinde gerceklesen faaliyetler ile birlikte bir etkilesim

hedeflenmistir.

Islam Hukukunda diplomasi kavrami dini bir boyutta ele almmis ve teblig
faaliyetinin bir araci olarak goriilmiistiir. Bu manada; yapilan davet Allah’in (C.C.) dinine

olup, Allah (C.C.) tarafindan indirilmis olan ayetlerin insanlara bildirilmesini kapsamaktadir

(S6nmez, 2011: 34-35).

Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan Islam dininin evrensellik diisiincesi ¢ergevesinde
yiirlitiilmiis olan diplomatik faaliyetler dahilinde dogrudan komsu iilkelerin hiikiimdarlarinin
sahsia yonelik yazilmis olan mektuplar iletilmis (Hamidullah, 2013: 13-14) ve boylelikle

Teblig Diplomasisinin icraat donemi baglatilmistir.
2.4. BOLUM DEGERLENDIRMESI

Islam Hukukunda Uluslararasi Iliskiler alani, ilk dénemden itibaren hukuki bir temel
lizerinden olusturulmustur. Bu dogrultuda miitekabiliyet esasina basvurulmadan, Islami

yonetimlerin tek tarafli dikkate almalar1 gereken diizenlemeler yapilmstir.

Islam Hukukunun bir alt unsurunu olusturan ve Islam Hukuku kaynaklarma ve
yOntemlerine tam bir bagimlilik iliskisinde bulunan Islam Uluslararas1 Hukuku, degisim ve
gelisim olgularina agik bir alam1 olusturmakta ve boylelikle ihtiya¢ halinde igtihat

cercevesinde yeni diizenlemelere de imkan sunmaktadir.

Islam hukukgularinin; Halifelik kurumu ile ilgili diizenlemelerin ve ictihatlarin
sekillenmeye bagladig1 tarihlerde, arzu edilen ile gercekte var olan arasinda bir ikilem
yasadiklar1 ve her iki vakanin degerlendirmesinde de tarihsellikten kopamadiklar
belirtilmistir (Salem, 2009: 68-69). Fakat, islam tarihinde siyasal icerikli diisiincelerin
gelisiminde igtihat faaliyetinin 6nemli 6lgiide etkili oldugu bildirilmistir (er-Rayyis, 2017:
36).
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Islam Hukukunda, farkli kimliklerin varligi onaylanmis ve tanisma odakli bir
anlayisla, farkliliklar zenginlik olarak degerlendirilmis ve birlikte ger¢eklesecek yasamin
olusumu 6ngoriilmiistiir. Bu baglamda, farkliliklarin bariscil bir sekilde birlikte yasamalari

i¢in insanlar arasinda esitlik kabul edilmistir.

Islami bir ydnetimin; Miisliman ve Gayrimiislim olan tiim bilesenler arasinda
bariscil bir birliktelik olusturmasi gerektigi ve yonetilenleri islam inang ilkelerine gore
yasamaya zorlama hakkinm bulunmayip, esasinda toplumun Islam inang ilkelerine gére
yasayabilmelerini saglamakla yiikiimlii oldugu belirtilmistir (el-Efendi, 2009: 158-159). Bu
cercevede; devletin amacinin, yonetilenler iizerinde hakimiyet kurmak olmadigi, bilakis
birlikten dogan giicli kamu yararina kullanmak oldugu belirtilmistir (M. Erdogan, 2019: 37).
Boylelikle; “insani yasat ki, devlet yasasin” anlayisi, Islami ydnetimin temel hakim

diisiincesini olusturmustur.

Gozler; devlet kelimesinin “bizdeki” ve Bati dillerindeki anlam biitiinliiklerini
kiyaslayarak, kavramin “bizdeki” anlaminin dinamik bir siirece ¢agrisim yaptigini, Bati
dillerinde ise duragan bir durumu cagristirdigini ifade etmistir. Fakat Gozler, kavramin
teorideki anlam biitlinliigli ile pratikteki uygulanis bicimi arasindaki farkliliklara dikkat
cekmistir (Gozler, 2017: 5-9). Bu baglamda ayrica belirtmek gerekir ki; diinyadaki tiim
tlkelerin cesitli degiskenler iizerinden Islami ilkeler gercevesinde degerlendirildigi bir
listeleme calismasinda, listenin iist siralarinda sadece Batili iilkeler yer almis ve bdylelikle
kurumsal olarak Batili iilkelerin Islami ilkelere daha fazla riayet ettigi savunulmustur

(Islamicity Indices, 2022).

Hudeybiye Antlasmasindan ¢ikarilabilecek sonug ise, Islami temel ilkelerden ddiin
vermemek kosuluyla diplomatik miizakereler ve antlasmalarda takip edilebilecek esneklik
imkaninin varligidir. Fakat bu baglamda; bir antlagsma neticesinde ileride gelisecek lehte ve
miispet durumlarin dogru bir sekilde tespit edilmesi hususu 6nem arz etmektedir (S6nmez,

2007: 243).
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BOLUM III
3. ULUSLARARASI iLISKILERDE UMMET iLKESI

Uclincti boltimde; oncelikle tmmet mefhumu kavramsal igerik acisindan analiz
edilecek ve sonrasinda Medine S6zlesmesi ayrintili bir sekilde incelenecektir. Nihayetinde;
bu ¢aligma kapsaminda Islam Uluslararast Hukukunun bir &zelligi olarak tanimlanmaya
calisilan “Ummet Ilkesi” kavrami, toplumsal isbirligi baglaminda kavramsallastirilacaktir.
Bu cercevede; dncelikle toplumsal isbirligi ile ilgili goriisler agiklanacak; Islam Hukukunda
ulus, devlet ve diplomasi kavramlarimin ve Hz. Muhammed (S.A.V.) doénemindeki
diplomatik faaliyetlerin immet kavrami baglaminda degerlendirilmeleri gergeklestirilecek

ve Medine Sozlesmesinin “Ummet Ilkesi” agisindan tahlili yapilacaktir.
3.1. UMMET KAVRAMI

Islam dini diisiincesinde 6zel bir 6neme sahip olan iimmet mefhumu, oncelikle

kavramsal icerik analizine tabi tutulacak ve sonrasinda bir degerlendirmesi yapilacaktir.
3.1.1. KAVRAMSAL ICERIK

Sozlik anlami “yonelmek, 6ne gegmek, imam olmak” olan “emm” kelimesinden
tiireyen timmet kavrami, ¢cok farkli anlamlar ihtiva etmektedir. Kur’an’da toplamda altmig
dort yerde gecen limmet kavrami, kullanis bicimiyle bir¢cok farkli anlami karsilamakta ve
“kendilerine peygamber gonderilmis topluluk™, “kavim”, “her canli cinsi”, “kendisine
uyulan 6nder”, “benzer inang ve hayat tarzi insan gruplar1”, “biiyiik bir topluluk igindeki
0zel bir zlimre” ve “zaman, miiddet, devir” gibi manalarda kullanilmistir. Ayrica, insan
topluluklar1 yaninda hayvan topluluklart ve cin topluluklart i¢in de Kur’an’da bu kavram
kullanilmistir. Islam alimleri ise bu kavrami 6zellikle iki farkli manada kullanmislar ve
“Ummet-i Icabet” ve “Ummet-i Davet” ayrimini yapmuslardir. Bu baglamda; “Ummet-i
Icabet”, Islam dinini kabul eden topluluklar anlamma gelmekte olup, “Ummet-i
Muhammed” olarak da ifade edilmektedir. “Ummet-i Davet” ise; islam dinine muhatap
olmus, boylelikle bu dinden haberdar olan, fakat heniiz bu dinin inancin1 kabul etmemis olan
topluluklar1 belirtmektedir (Bulut, 2012: 308; Kiiciik, 2020: 964-966). Ummet kelimesi, bir
insan toplulugunu ifade eder bigimde Kur’an’da kirk dort yerde kullanilmistir (el-Karadawvi,
2008: 14).

Ummet kavrami, “bazi ortak vasiflara veya Ozelliklere sahip bir canli varliklar
toplulugu” olarak tanimlanmais; bu toplulugun insanlar agisindan ise belli bir amag, maksat

ve hedef gergevesinde olugsmasi gerektigi belirtilmistir (Durmus, 2003: 21, 24).
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Yonetilen toplulugun immet kavrami ile tanimlandigini belirtmekle birlikte, bu
kavramin eski Arap¢ada ve diger Sami dillerinde de farkli topluluklar: belirten anlamda
kullanildigin1 ifade eden c¢alismalar bulunmaktadir. Ayrica, immet kavraminin dini
anlaminin yaninda etnik anlami da karsilar bicimde kullanildigi belirtilmistir (Lewis, 2021:
64-65). Bu kavramin bir dini diisiinceyi veya mensubiyeti belirten anlamda hi¢bir zaman

kullanilmadigini ifade eden diisiiniirler de mevcuttur (Watt, 2001: 28).

Ayrica, immet kavraminin; anne anlamindaki “tmm” kelimesiyle benzerligine
dikkat cekilmis; fakat bu kelimenin Ibranice olan ve “kabile” veya “halk” anlamlarini igeren
“umma” kelimesinden tiiremis oldugu ve bu kelimenin de Stimerce olan bir bagka kelimeden

tiiremis oldugu savunulmustur (Watt, 2001: 26-27).

Far(iki, immet kavraminin terciimesinin miimkiin olmadigini1 ve asli bigimde Arapca

olarak kullanilmasi gerektigini belirtmistir (Fartki, 2006: 117).

Ummet diisiincesinin bir gergeklik ifade ettigi belirtilmis; bu diisiincenin dini, tarihi
ve cografi temelleri barindirdigi bildirilmis ve glinlimiizde de maslahat esas1 geregi bir
iimmet suuru ¢ercevesinde bu diisiincenin takibinin gerekliligi savunulmustur. Hatta bu
hususta Gayrimiislimler tarafindan Miisliimanlarin “tek bir inanca bagli, tek bir felsefe
etrafinda toplanmis, ortak degerler etrafinda kiimelenmis, fikri kaide ve stimullii ahlaki
esaslar iizerinde kenetlenmis ve karsilikli gayret gdsterme diisiincesi lizerine yogunlagmis”

kisiler olarak degerlendirildikleri ifade edilmistir (el-Karadavi, 2008: 15-28).

Islam alimleri Kur’an’da gecen “vasat iimmet” kavramini; “Ummet-i icabet” icin
kullanilan ve “en hayirli”, “dengeli”, “ifrat ve tefritten uzak”, “6l¢tili”, “uyumlu”,
“sagduyulu”, “adil” ve “diriist” gibi anlamlara gelen manalarda kabul etmislerdir. Ayrica
verilen bu manalar sebebiyle, bu 6zellikleri i¢inde barindiran bir toplulugun yanlis tizerinde
ittifak edemeyecegini ifade ederek, iimmetin bir mesele hakkinda icmada bulunmasini Islam
Hukukunun bir kaynagi olarak 6ngdérmiislerdir (Bulut, 2012: 308-309; Karaman ve digerleri,
2017: 1, 229-230; Kiigiikk, 2020: 967). Bu baglamda, “vasat immet” kavraminin
“kolaylagtirma, sikintilar1 kaldirma, zorlastirmama” Ozelliklerini barindirdig1 ifade
edilmistir (el-Kaysi, 2014: 206). Ayrica Kur’an’in Miisliimanlara amag ve hedef belirleme
vasfinin umumi kabuliiniin, immeti birlestirici bir unsur oldugu belirtilmistir (Sayyid, 2019:
280).

Ummete mensubiyetin ve {immetten ayrilisin, manevi bir “dini ve siyasi ideal birligi”

olarak tanimlanan “hemfikirlilik” ile gerceklestigi belirtilmistir (Ikbal, 2021: 20-21). Ayrica;
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“limmete aidiyet, Islam’a gére, potansiyel olarak biitiin insanlara ait olan bir aidiyetin
zamanda somutlagmasi” olarak degerlendirilmis, immete bagliligin duygusal boyutta
gergeklestigi ve bu durumun timmet diislincesine mahsus bir canlilik kattig1 ifade edilmis ve
bu dogrultuda bireyi dislamadan bir “kolektif zihniyet” ve “dayanisma ruhu” hakikatinin
olustugu belirtilmistir (Gardet, 2014: 235, 262, 272, 275).

Halifelik kurumunun otorite kaybi ile birlikte Misliiman alimlerin, “siyasi ve
orgilitsel konulardan ¢ok daha koklii felsefi ve ideolojik birlik kavramina deger” verdikleri
ve bu baglamda timmetin birligi konusuna vurgu yaptiklar ifade edilmistir. Fakat netice
itibartyla bu kavramsallastirmanin “muglakhig1, agik olmayisi ve tahlile gelmeyisi”, Islam
diinyasinda isbirliginin ve kurumsallasmanin olusumuna engel teskil ettigi savunulmustur

(Ebu Suleyman, 1985: 64-68).

Ebu’l-Fadl, iimmet ve inan¢ kavramlari arasindaki iliskiyi “diyalektik™ olarak
tanimlamis, bu baglamda inancin tevhid dusiincesi agisindan bir “deger, zihin ve diisiin
sistemi” olusturma etkisi olmakla birlikte; immet diislincesi agisindan da, bu diislinceyi
olusturan unsurlar arasindaki iliskiyi kurucu ve gelistirici bir “yasam sistemi” sonucunu
meydana getirdigini belirtmis ve sdzlesmeye dayali olusan bu baglayici iliskilerin “gercekei
idealizmin” en giizel 6rneklerini teskil ettigini ifade etmistir (Ebu’l-Fadl, 2022: 23, 27, 29).
Bu “gercekei idealizmi” ise “kutup immet” kavrami ekseninde agiklamigtir. Bu baglamda;
farkliliklarin zenginlik olarak kabul edildigi, ortak miisterekler temelinde ve denge mantigi
icerisinde islevsel olan bir yapiy1 tarif etmistir. Ayrica, bu yapinin ige yonelik bir
“uyumlagtirma” ve disa yonelik ise bir “gekimleme” etkisi olusturdugunu belirtmis ve
“farkliliklarina ragmen timmet begeri topluluklara kendi rengini verir; kendi sancagi altinda
toplamis oldugu topluluklarin rengine biiriinmez, onlar1 temel dayanak edinmez”
degerlendirmesi ile iimmet yapist ve onu olusturan bilesenler arasindaki iliskiyi

tamimlamustir (Ebu’l-Fadl, 2022: 29, 65, 73).

Menfaat iliskisi disinda gerceklesecek bir insani amag¢ ve deger iliskisi agisindan
“Ummet Bilinci” bir imani ve ahlaki zorunluluk olarak tanimlanmis; bu dogrultuda Islam
dininin, 1k ve din ayrimi gozetmeksizin farkli milletleri baris igerisinde birlikte yasatan
ozelligi belirtilmis ve insani iligskilerde evrensel ahlak kurallarina atifla birlikte, selamin
“insanlik iliskilerinde siirekliligi, tanismayi, igtenligi, sevgi ve dayanismay1 saglayan dnemli
bir bag” oldugu vurgulanmistir (Miiftiioglu, 2019: 8, 12, 19). Ayrica Islam dininin, tiim
insanlar1 kardes ve tiim insanlig1 da bir immet olarak kabul ettigi belirtilmis; Miisliimanlarin

tiim smirlamalar1 asacak bir “kiiltiir ve insanlik anlayisin1” temsil ettikleri ifade edilmis ve
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Islam dininin 6tekinin sevgisini de kapsayan bir sevgi dini oldugu vurgulanmistir
(Miiftiioglu, 2019: 72-74). Islam dininin, “insanligin ortak insanlik degerleri etrafinda
biitiinlestirilmesi” diislincesini barindirdigi ve bu baglamda irk¢ilik fikrinin reddedilerek
“cok uluslu bir immet” inancinin benimsendigi belirtilmistir. Ayrica, Miisliimanlarin tim
insanligin hizmetinde bulunan ve “iyilikleri temsil eden, kotiiliiklerle miicadele eden hayirh
bir immet” seklinde tanimlandig1 ifade edilmis ve bu ger¢evede evrensel boyutta
gerceklesmesi gereken cagri ve iligkinin 6nemi vurgulanmistir. Boylelikle, Miisliimanlarin
Gayrimiislimlerin de iyiliklerini istedikleri 6zellikle belirtilmistir (Miiftiioglu, 2019: 82,
106-107).

Ummet bilincinin ve kardesliginin en doruk noktasmi, “baskalarmn ihtiyaclarini
kendi ihtiyaclarina tercih etmek™ seklindeki anlayis ve davranis bi¢iminin olusturdugu ifade
edilmis ve bu nitelikte bir yaklasimi zaafa ugratacak etkenlerin; “kavmiyetgilik ve
grupguluk™ fikirleri (Aygilin, 2016: 19-21) ve “siyasi ihtilaflar ve mezhep taassubu”,
“ulusculuk akimlar1” ve “farkli yorumlara karsi tahammiilsiizliik” unsurlarmin oldugu
bildirilmistir (A. Oz, 2019: 557-562). Bu anlayis ve davranis bicimi, “karsiliksiz iyilik
yapmak ilkesi” olarak da tanimlanmis ve bir arada gergeklesen toplumsal yasamin temel
ilkesi olarak degerlendirilmistir (Karakus, 2018: 173-175).

Kiiresel ¢ag ile birlikte Miisliiman topluluklar diinyanin cesitli bolgelerinde yasar
hale gelmisler ve boylelikle ayn1 topluluk i¢inde Miisliiman unsurlar Gayrimiislim unsurlarla
birlikte yer alir olmuslardir. Bu durum ise, iimmet kavraminin evrensel bir anlam
kazanmasina sebep olmustur (Bulut, 2012: 309). Bu baglamda; Islam dinine mensup
olmanin, diger mensubiyet ve baglliklardan once geldigi ifade edilmis ve “Miisliiman
Oznelligin ortaya ¢ikisi, ulus fikrine ciddi bir meydan okuma” olarak tanimlanmis (Sayyid,
2019: 173, 175), fakat “biiyiik bir immete bagli bulunmak insanin kendi vatan ve milletine
bagliligini ortadan kaldirmaz” degerlendirmesi de yapilmistir (el-Karadavi, 2008: 30).

Sayyid, timmet kavramini “diaspora” diisiincesi ile agiklamis ve bu baglamda;
diaspora kavramini demografik anlaminin siyasal bir yorumlamasiyla ele almis, “bir
diaspora olarak Gmmet fikri, ulus-devletin sinirlar1 ve krizi ile hesaplasma gabas1” oldugu
degerlendirmesinde bulunmus ve Miisliiman toplumlarin ulus-devlet fikrini benimsemeleri
sebebiyle “miistakil bir Misliiman kimliginin” korunmasinin zorlugunu ifade etmistir
(Sayyid, 2019: 186, 197-198). Ummetin bu kiiresel diaspora durumundan kurtulmasinin tek
¢ozlimii olarak da, Hilafetin siyasal bir “siiper gii¢” olarak yeniden ihyasini dngormiistiir

(Sayyid, 2019: 200-201, 224).
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Bu baglamda, diaspora durumunu gercekten yasayan “Miisliman azmnliklar”

olgusuna 6zellikle deginmek gerekmektedir.

Avrupa’da Miisliimanlarin varlig1 ¢ok eskilere dayaniyor olsa da ve Bat1 Hristiyan
diinyasinda Miisliimanlar ¢ok eski tarihlerden beri bulunmus olsalar da; bu eski tarihlerde
Avrupa’da yer alan Miisliimanlar hakkinda, “cemaatlerin ¢esitli yerlere dagilmis olmasi,
kendilerine ait bir mekana bagli cemaat bulunmamasindan 6tiirii dinlerinin gereklerini
diizenli olarak yerine getiremiyorlardi” ve bu sebeple “Miisliimanlar fizik anlamda
gorulebiliyorlarsa da Miisliimanlik goriillemiyordu” degerlendirmesi yapilmistir (Valensi,
2015: 230-236).

GunUmiizde ise tiim diinyada sayilari ¢ok yiiksek olan Miisliiman topluluklar, azinlik
bir unsur olarak bulunduklar1 Gayrimiislim niifus ¢ogunluguna sahip olan {ilkelerde
yasamaktadirlar. Bir 6rnek vermek gerekirse, Almanya’da 2021 yili sayilarina gore 5,6
milyon Musliman yasamaktadir ve bu sayr iilke niifusunun yiizde 6,7’sine karsilik
gelmektedir (Aycan, 2021: 157). Bu olguyu oOzellestiren durum ise, konu edilen
Miislimanlarin bulunduklar1 Gayrimiislim niifus g¢ogunluguna sahip olan iilkelerde
cogunlukla kendi istekleri ile bulunmalar1 gercegidir. Boylelikle, karsilikli gelisen bir iliski
neticesinde kimliklerin yeniden tanimlanmasi gerceklesmektedir (Aycan, 2021: 137-138;
Roy, 2016: 51-54, 59-60). Fakat bu baglamda; Bati toplumlarinda yasayan Miisliiman
azmliklarm, “Islam kimligini ortak bir azmlik bilincinin pargasi” olarak kabul ettikleri
belirtilmistir (Davutoglu, 2013: 252). Saunders; timmet fikrinin ve bu fikri bir millet
tiyeligine benzetme egiliminin, en giiclii sekilde, Gayrimiislim niifus cogunluguna sahip olan
Ulkelerde yasayan kisiler tarafindan sahiplenildigini belirtmis ve timmet kavraminin,
gintmuzde belli alanlarda ulus-devletler tarafindan karsilanan islevleri ihya edecek olan bir
“karmagik, bolgesel olmayan, ulus-6tesi aidiyet, baglilik ve sadakat yapis1” seklinde olusan

paradigma haline gelecegini savunmustur (Saunders, 2008: 304, 309).

Ayrica ozellikle belirtmek gerekir ki; “Miisliman azmliklarin” Gayrimiislim niifus
cogunluguna sahip olan iilkelerde yasamis olduklar1 giinliik sorunlar baglaminda
“Miisliiman azinliklar fikh1” olarak tanimlanan bir ¢alisma alani olusmus ve bu fikhi
calismalar cercevesinde Miisliimanlara, azinlikta bulunduklar1 bir topluluk igerisinde
toplumsal ¢ogunlugu olusturan Gayrimiislimlerle birlikle gerceklesecek olan Islam dininin
kurallarina uygun bir yasam hakkinda, islam Hukukunun kaynaklar1 temelinde ¢oziimler

sunulmustur (Aydin, 2016: 13-20, 73-74; Seckiner, 2020: 687, 697).
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3.1.2. DEGERLENDIRME

Ummet methumu, smirlandirilmasi miimkiin olmayan bir kapsam alanina sahip olup,

bu kavram dahilinde yer almak isteyen herkese agik bir nitelik tagimaktadir.

Bu baglamda, iimmet kavrammin “Ummet-i Icabet” ve “Ummet-i Davet”
cercevesinde tim insanligi kapsam alanina dahil etmesi, birlestirici etkisinin tezahiirii
niteligindedir.

Bu anlayisin en giizel ornegini ise, Medine sehrinde Hz. Muhammed (S.A.V.)

tarafindan akdedilen Medine S6zlesmesi olusturmaktadir.
3.2. MEDINE SOZLESMESI

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Medine sehrine hicretiyle birlikte siyasi nitelikli
caligmalariin yeni bir donemi baslamistir. Hicretin bu g¢ergevede, sadece mekansal bir
degisiklikten ziyade medeniyet olusturucu bir islevinin oldugu belirtilmistir (Akdogan,
2021: 281). Bu dogrultuda gergeklestirilen ilk eylem, Medine sehrinde bulunan rakip
topluluklar1 uzlastirma amaciyla Medine Soézlesmesinin akdedilmesi olmustur. Bu
kapsamda, olusturulan birligin yapisina yon verecek kurallar biitiinii belirlenmis ve Medine
sehrinde bulunan Gayrimiislim topluluklar bu soézlesmeye istirak ederek toplumsal
isbirligine davet edilmistir. Boylelikle, Miisliimanlar tarafindan dini hosgorii ilkesinin

benimsenmesi tanimlanmistir (Salem, 2009: 60).

“Medine Vesikas1” ve “Medine Anayasasi” olarak da adlandirilan Medine
Sozlesmesi kapsaminda Hz. Muhammed (S.A.V.) hicretten kisa bir siire sonra Medine
sehrinde ikamet eden Miisliiman ve Gayrimiislim topluluklar arasinda; bu topluluklarin i¢
ve dis iligkilerini, olusturulan yapinin idari ve yargisal diizenlemelerini ve toplumu olusturan
bireylerin haklarin1 kayit altina alarak bir sézlesme akdetmistir. Bu sdzlesme, icerdigi
diizenlemeler itibariyla glinlimiiz anayasalarin icerikleriyle ortiismektedir. Hz. Muhammed
(S.AV.) bu sozlesme dahilinde oOzellikle toplumu olusturan unsurlar arasinda bir
dayanigsmay1 hedeflemistir. Bu dayanismanin hem toplumsal boyutta hem de askeri boyutta
olmasi amaglanmistir. Boylelikle, Medine sehrinde Hz. Muhammed’in (S.A.V.) devlet
baskanliginda farkli topluluklarin yer aldig: birlikte bir yasam siirme gayesi belirlenmistir
(Atalay, 1998: 233-235; Ozkan, 2019: 212-213; Sirma, 2017: 34-37). Ayrica, Medine
Sozlesmesinin igeriginde belge anlaminda “kitap” ibaresi yer almig ve sozlesmenin
igeriginde sahife kelimesinin bir¢ok defa kullanilmasi sebebiyle “Medine Sahifesi” olarak

da adlandirilmistir (Zeyveli, 2019: 18-19).
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Islam siyasi diisiince tarihinin ilk yazili metni olarak tanimlanan Medine Sozlesmesi;
ozellikle Hz. Muhammed’in (S.A.V.) liderliginin ve otoritesinin kabulii ile hazirlanmis
(Akdogan, 2021: 291) ve sozlesmenin tiim bilesenlerinin istiraki ile gergeklestirilen
mizakereler neticesinde yiriirliige giren ve gecerlilik kazanan bir miisterek karari
olusturmustur (Bulag, 2020: 143-145; S. Oz, 2012: 40). Medine Sézlesmesi ile birlikte, Hz.
Muhammed (S.A.V.) Miisliimanlar tarafindan hem peygamber hem de devlet baskani olarak
kabul edilirken, Gayrimiislimler tarafindan devlet baskanlig1 sifati onaylanmistir (Tug,
1969: 30). Ayrica; bu belgenin tarihte yoneticinin ve yonetilenlerin hak ve goérevlerini

tanimlayan ilk yazili metin oldugu da ifade edilmistir (Akdogan, 2021: 291).

Medine Sozlesmesi ile olusan siyasi Orgiitlenmenin uygulama alanlar
degerlendirildiginde, bir kamu giicliniin varlig1 kabul edilmistir (Akdogan, 2021: 223-224,
262). Hz. Muhammed’in (S.A.V.) hicret ederek geldigi Medine sehrinde bir “bosluk ve kaos”
ile karsilastigi ve yapmis oldugu goriismeler neticesinde Medine Sozlesmesinin akdi ile
olusturulan kurumsal yapiyla birlikte bir “Sehir-Devleti” kurmus oldugu belirtilmis (Atalay,
1998: 228-229; Hamidullah, 2018a: 58) ve asamal1 sekilde gelisen bir islam devletinin
varlig1 kesin olarak kabul edilmistir (Watt, 2001: 19). Bu yapilanmanin; donemin geleneksel
kabileci orgiitlenme bi¢iminden farkliliklar tasidigi ve “hukukilik” ile “sosyal dayanisma”
ilkelerini benimseyen bir “Ummet Devlet” oldugu da vurgulanmistir (S. Oz, 2012: 38).
Ozellikle belirtmek gerekir ki; dénemsel bir tanimlama yapilarak, devlet kavrami daha genis
bir anlamda, “ayni ¢cevrede yasayan insanlar tarafindan uyulan sosyal hayat diizeni” olarak
ifade edilmistir (Hamidullah, 2018a: 9). Hatta, Medine’de kurulan bu ilk Islam devletinin
modern devlet tanimlamasinda yer alan tiim sartlar1 karsiladig da belirtilmis (Zeydan, 1995:
76) ve “siyasa kelimesinin belirttigi tim anlamlar1 kapsayan nitelikte bir siyasal 6rgiit oldugu
tartigmasiz bir gergek” degerlendirmesi yapilmistir (er-Rayyis, 2017: 31). Bu sozlesme ile
birlikte; s6zlesmenin bilesenlerinin yeni bir devletin kurulusunu gergeklestirdikleri, sehrin
ortak askeri savunmasini kayit altina aldiklar1 ve inang 6zgiirliigi hakkini kabul ettikleri
belirtilmis (Hamidullah, 2018a: 66-67) ve sozlesmeye dahil olan tiim bilesenlere en kapsamli
bir sekilde 6zerklik hakki tanindig1 ifade edilmistir (Hamidullah, 2014: 112).

Hz. Muhammed (S.A.V.) bu sozlesme ile birlikte, Medine sehrinin topluluklarini
ortak bir hukuki diizenleme altinda toplamis, topluluk ayrimini ortadan kaldirarak miisterek
bir halk tanimlamas1 ger¢eklestirmis ve ortak bir kamu idaresi olusturmustur (Hamidullah,
2012: 98). Bu olusturulan kamu idaresi; siyasi ve toplumsal birligi saglayan konfedere bir

yapiy1 andirir bigimde diizenlenmis olup, farkli topluluklarin olusturduklar1 federasyonlarin
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i¢ islerinde bagimsiz hareket etme serbestisini ve disaridan gelecek saldirilarda ortak hareket
etme ilkesini barindiran bir diizenlemeye sahiptir. Bu farkli topluluklarin “siyasi bir biitiin”
olarak tanimlanmalar1 dikkat ¢ekmektedir (Ozkan, 2019: 213). Medine Sozlesmesi ile adeta
“siyasi baglamda maslahata dayali bir ‘Ummet (dost-biz)’” (Giiler, 2019: 113) diistincesi
olugmustur. Ayrica, immet kavraminin “kabileler konfederasyonu anlamina gelen lumiye
terimi” ile baglantili oldugu ve Medine Sozlesmesi kapsaminda bu anlamda kullanilmig
olabilecegi de ifade edilmistir (Lewis, 2021: 64-65). Fakat; Medine S6zlesmesi kapsaminda
yer alan diizenlemelerin, yenilikler olmaktan ziyade Arap yonetim geleneginde bulunan
siyasi uygulamalar oldugunu ifade eden diisliniirler de olmus ve bu diisiince, Medine
Sozlesmesine 6zglin immet anlayisinin sozlesme igerisinde agik¢a ifade edilmeyisiyle

aciklanmistir (Watt, 2001: 20-21, 32-33).

Medine Sozlesmesi neticesinde kurulan devletin bir “sosyal sdzlesme” niteliginde
oldugu ifade edilmis (Hamidullah, 2012: 21) ve bu sozlesmenin, Medine sehrinde ikame
eden farkli dini topluluklar arasinda gergeklesen bir akitlesme oldugu belirtilmistir (Ahmed,
1995: 85). Fakat bu akitlesmenin taraflarini; farkli dini topluluklar olarak degerlendirmeyip,
farkli akraba topluluklar1 olarak agiklayan disiiniirler de mevcuttur (Watt, 2001: 28-29).
Sozlesmede yer alan Gayrimiislim topluluklarin; dini topluluk seklinde bir biitliin olarak
olmayip, farkli kabilelere boliinerek s6zlesmeye dahil edilmeleri durumu, Medine sehrinde
azinlikta bulunan Miisliimanlarin karsisinda biitlinliik olusturan bir Gayrimiislim sayisal

cogunlugun olugsmamasi stratejisi ile agiklanmistir (Celik, 2019: 983).

Medine So6zlesmesinin biitiin bilesenleri, tim maddi ve manevi farkliliklar: ile
beraber “Medine vatandasligi temelinde” bir siyasi ve sosyal birlik olusturmuslardir (Apak
ve Demircan, 2021: 224). Farkli dini ve etnik kimliklere sahip insanlarin bir araya gelmesiyle
Kurulan bu yapiin amacini; karsilikli yardimlagsma, dayanisma ve isbirligi ile “baris iginde
birlikte yasama” inanci olusturmustur (Dinger, 2019: 173). Ayrica, Medine S6zlesmesi
kapsaminda Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Gayrimislimlerle de danisma eyleminde bulundugu

ve sura ilkesini bu kapsamda da uyguladig: belirtilmistir (S6nmez, 2015: 121-122).

Medine Sozlesmesinin genel itibartyla; “devletin sekli yapisi”, “lilke unsuru”,

:9 13

“devletin biitiinliigli ve anayasaya dahil olan taraflarin birligi”, “lilke sinirlar1 icerisinde

199 ¢ 9% <

birlikte yasamaya karar veren toplumun ismi”, “egemenlik prensibi”, “esitlik ilkesi”, “tesri
selahiyeti”, “icra selahiyeti”, “anayasanin {stlinliigli ve baglayict niteligi”, “anayasada
denetim mekanizmas1”, “anayasada temel ilke prensibi”, “savag ve baskumandanlik

meselesi”, “dis politika”, devlet ve bireylerin emniyeti” ve “Gayr-1 Miislimlerin immet
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icindeki yeri ve statiisii” kurucu ilkelerine ve “devlet bagkaninin kim oldugu ve gorevlerinin
kapsami1”, “devlette vatandaslik esaslar1 ve bunlarin smirlar1”, “ceza hukukuyla ilgili
hususlar”, “devam edegelen bir takim 6rf ve adetlerin durumu/nasil olacagir”, “devlet/iilke
savunmas1”, “savas giderlerinin karsilanis sekli”, “s6zlesmeye bagli kalmanin mecburiyeti”,
“inang-ibadet  hirriyeti”, “adalet”, “cok  hukukluluk”, “kiiltiirel c¢ogulculuk”,
“Miislimanlarin  birbirleriyle olan iliskileri”, “Miisliimanlarin Gayr-1 Miislimlerle
miinasebetleri” ve “can ve mal giivenligi” konularina degindigi belirtilmistir (Hamidullah,
2012: 87-88; Ozkan, 2018: 45-46). Ayrica Medine Sozlesmesi ile ilgili; “anayasa hukuku ile
ilgili baz1 konularda diizenleyici ve baglayici hiikiimler ihtiva etmekte, genel hatlariyla
yiiriitme ve yargi fonksiyonlarina ait bazi meselelere dokunmakta, farkli ziimreleri tabi

olacaklar1 huklki sistemde serbest birakarak yasama konusunda bazi kaideler

vazetmektedir” degerlendirmesi yapilmistir (Akgiindiiz, 2011: 211).

Medine Sozlesmesi hakkinda farkli tartigmalar yiritilmistir. Bu gergevede;
sozlesmenin ka¢ maddeden olustugu hakkinda farkli goriisler belirtilmis (Zeyveli, 2019: 19-
21), sozlesmenin hangi tarihte yazilmis oldugu ile ilgili farkli degerlendirmeler yapilmis
(Zeyveli, 2019: 27, 79-86), sozlesmenin ka¢ boliimden olustugu tartisilmis (Zeyveli, 2019:
21-22) ve bu boliimlerin bir biitiin olarak ayni tarihte veya ilaveler olarak farkli tarihlerde
s0zlesmenin igerigine dahil edilmis olabilecekleri hakkinda farkli goriisler beyan edilmistir
(Zeyveli, 2019: 75-77). Fakat oOzellikle belirtmek gerekir ki, her tiirlii tartisma; Medine
Sozlesmesinin varligina, toplumsal ve siyasal anlamda oOnemine ve degerine zarar
veremeyecek niteliktedir (Akdogan, 2021: 297). Bu baglamda Watt; Medine S6zlesmesinin
gercek ve sahih oldugunu ifade etmis, fakat belgeye hak ettigi ilginin gdsterilmedigini
vurgulamistir (Watt, 2020: 274).

3.2.1. MEDINE SOZLESMESI VE UMMET KAVRAMI

Hz. Muhammed (S.A\V.) Medine’ye hicretten sonra, “iimmet toplumunun”
olusumunda ilk asama olarak Mekkeli Miisliimanlar ile Medine Miisliimanlar1 kardes ilan
etmis ve bunun neticesinde bir Muhacir ve Ensar dayanismasini olusturarak kan, nesep ve
kabile dayanigsmasi anlayisinin yerine din ve inang temelli bir dayanigma diisiincesini
yerlestirmistir. Medine Sozlesmesinin akdedilmesi ise “limmet toplumunun” olusumunda
ikinci asamay1 teskil etmistir. Bu s6zlesme ile birlikte, Medine sehrinde yasayan Miisliiman
ve Gayrimuslim toplumlar bir siyasi birlik ve toplumsal dayanisma olusturmuslardir.
Sozlesmenin igeriginde acikga, sozlesmeye dahil olan insanlarin “ayr1 bir timmet”

olusturduklar ifade edilmistir (Caylak, 2019b: 40-41; Hamidullah, 2018a: 31; Kunduraci,
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2015: 70-71). Bu baglamda, “peygamberle takipgileri arasindaki s6zlesme milleti meydana
getirmis; Allah’la (C.C.) dindar insanlar arasindaki misak, insanlar i¢inde ahlaki bir diizenin
temel tasini yerlestirmis; farkli dini topluluklar arasindaki sosyal kontrat ise timmeti

dogurmustur” (Ahmed, 1995: 85).

Watt; Medine Sozlesmesinde timmet kavraminin kullanimu ile ilgili ii¢ farkli esasa
vurgu yapildigini belirtmis ve bunlarin; (1) din, (2) akrabalik ve (3) bir bolgeye baglilik
oldugunu belirtmistir (Watt, 2020: 291-292).

Medine Sozlesmesi ile birlikte sosyo-politik anlamda timmet odakli bir siyasi
topluluk olusmustur. i¢c dengeyi gézeten ve dis iliskilerde bir biitiin olarak hareket edilmesini
amaglayan bu sozlesme, topluluklart olusturan alt kimliklerin karsilikli hak ve
yukiimliiliiklerini diizenleyerek karsilikli dayanismanin olugmasini hedeflemistir (Bulag,
2020: 147-150; Caylak, 2019h: 42-43). Medine Sozlesmesinin, sehirde mukim olan tiim
kabileleri “birbirine baglayacak kucaklayici bir kimlik tanimladigi” belirtilmistir (Akdogan,
2021: 293). Ayrica; Medine Sozlesmesi, sozlesmenin tiim bilesenlerini “ortak ¢ikarlar
etrafinda bir araya getirmis” ve “farkli din ve kiiltiir mensuplarinin birlikte yasamasini
hedefleyen bir birlikte yasama projesi” olarak degerlendirilmistir (Ozkan, 2018: 52, 76). Bu
baglamda; Hz. Muhammed’in (S.A.V.) Veda Hutbesinde buyurdugu “hepiniz Adem’in
cocuklarisiniz, Adem ise topraktandir” ve “Ustiinliik ancak takvada, Allah’tan (C.C.)
korkmaktadir” (Armagan, 2011: 224) sdzlerinde, “insanligin kdkeninin bir oldugu ve
birbirlerini degerlendirirken kan ve soy bagina bagl ‘nesep asabiyesi’yle degil; erdem, onur
ve kalite gibi insan1 halk ve hak nezdinde yiicelten degerlerle, moraliteyle degerlendirmek
gerektigini” ifade etmesi (Korkusuz, 2012: 641), Medine Sozlesmesi kapsaminda

olusturulan immet diislincesinin fikri ve fiili devamini olusturmustur.

Medine Sozlesmesi ile birlikte yeni bir siyasi topluluk anlayist olusmus ve kisilerin
hir iradelerine dayanan bir immet olgusu cercevesinde Mislimanlar ve Gayrimislimler bu
topluluga iiye olarak haklar kazanmis ve sorumluluklar yiiklenmislerdir. Bu siyasi
toplulugun en 6nemli 6zelligi; liyelerinin farkl irka, dine ve dile sahip olmalar1 olmustur
(Sen, 1998: 584, 587). Bu siyasi toplulugun olusumunda, tarihsel olarak toplumun algisal ve
olgusal varliginda giiclii bir sekilde yer alan kabile iiyeligi reddedilmemis ve belge igeriginde
kabilelerin isimleri ozellikle belirtilerek muhatap kabul edilmislerdir. Fakat Medine
S6zlesmesinin temel amaci, yeni olusturulan iimmet kavramsallastirmasiyla birlikte kabile
anlayisinin zihinlerde meydana getirdigi daraltici etkiyi asmak olmugstur (Berber, 2016: 477,
485).
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Medine Sozlesmesi, glinlimiiz agisindan 6zellikle farkliliklarin baris igerisinde bir
arada yasamalarinin miimkiin oldugunu ve bu minvalde siyasi ve toplumsal bir kiiltiiriin
olusmasinin Islam Hukuku agisindan da bir temeli oldugunu gdstermesi bakimindan énemli
bir belge olarak kabul edilmekte (Ozkan, 2018: 76-77, 89-92) ve ortak ilkelere riayet
cercevesinde (Gormez, 2016: 182-190; Karakus, 2018: 177-187; Yildirim, 2019: 214-232)
farkliliklarin bir arada yasama isteklerinin tezahiiriinii olusturmaktadir (Akyiizoglu, 2016:
222). Bu baglamda Medine So6zlesmesinde; kisiler olduklar1 gibi kabul edilmis, kimseye
kimlik ve inan¢ dayatmasi yapilmamis ve bdylelikle dislayict bir igerik olusturulmayarak
kapsayici bir tutum gergevesinde iiyelerin katilimi Ongdriilmiistir. Ummet kavraminim
kapsayicilik boyutunu tiim insanlik olusturmus ve “hi¢ kimse tek degil, coklugun arasinda
herhangi biridir” diisiincesi minvalinde, sinirsiz bir toplumsal ¢ogulculuk hedeflenmistir.
Toplumsal katilimin gayesini ise; barig durumu “herkesin Otekine kendisini dayatma
durumundan vazgegmesidir” goriisii ¢ercevesinde, sulhun tesisi olusturmustur. Boylelikle,
hukukun stiinligii ilkesi g¢ercevesinde bir toplumsal yapmin olusumu amaglanmistir

(Sambur, 2014: 181-184, 186).
3.2.2. DEGERLENDIRME

Medine S6zlesmesinin igeriginde 6zellikle dikkat ¢eken husus; Hz. Muhammed’in
(S.A.V.) Medine sehrine hicretiyle birlikte bu sehrin halkiyla akdetmis oldugu s6zlesme
kapsaminda Miisliiman ve Gayrimiislimlerle olusturmus oldugu siyasi ve igtimai birlige
“timmet” kavramin kullanmis olmasidir. Bu durum, timmet kavraminin kapsam ve igerigi
hakkinda farkli goriislerin olusmasina neden olmustur (Bulut, 2012: 308). Medine
So6zlesmesi, olusturulan bu toplulugun birligi ve benzersizligi ile birlikte Medine Sehir
Devletinin birligini ve benzersizligini de teyit etmistir. Bu minvalde, Musliman toplulukla
Gayrimuslim topluluklar beraber bir ortak savunma ve karsilikli dayanisma sozlesmesi
olusturmuslardir. islam kardesligi ve yaratilista esitlik temelinde {immetin birligini tesis
eden Medine S6zlesmesi kapsaminda ayrica; ibadet Ozgiirliigii, hosgorii ve isbirligi, kisisel
Ozgiirliik, 6zel miilkiyetin korunmasi ve sug islemenin yasaklanmasi gibi ilkeler de kayit
altina alinmigtir. Ayn1 zamanda, Hz. Muhammed (S.A.V.) olusturulan bu siyasi ve igtimai

iimmetin en yiiksek otoritesi ve bagkomutani olarak belirlenmistir (Salem, 2009: 62-63).

Burada 6zellikle belirtmek gerekir ki; Medine Sozlesmesi kapsaminda timmet
mefthumu, “Ummet-i icabet” ve “Ummet-i Davet” anlayisiyla diizenlenmis mahiyette olup,

“sebep asabiyesinin” bir tezahiirii niteligindedir (Bodur, 2020: 60-61).
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3.3. UMMET iLKESI

Islam Hukukunun temel kaynagmi olusturan Kur’an, barisin tesisini ve insanlarmn
baris igerisinde yasamalarini buyurmakta ve bu baglamda diismanca bir tavir sergilemeyen
her insanin bu baris ortamindan yararlanmasini 6ngoérmektedir. Ayrica; dostane iliskilerin
olusumu cercevesinde toplumsal yapida var olan farkliliklar kabul edilmektedir (Durmus,

2002: 213, 222-223).

Din, dil, irk ve kabile ayrim1 yapmaksizin toplumsal dayanismanin bir 6rnegini teskil
eden ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.) i¢inde bulunmaktan her zaman hosnut oldugu (Caylak,
2019b: 29) ve “tekrar cagrildig: takdirde de tereddiit gostermeden derhal icabet edecegini”
buyurdugu (Hamidullah, 1998a: 32) “Erdemliler ittifaki” olarak terciime edilebilecek olan
Hilfi’l Fuddl antlagsmasi, Mekke sehrine gelen yabancilara koruma ve yardim saglamak
amaciyla gerceklestirilmistir (Bulag, 2020: 120-123; Hamidullah, 2018a: 18) ve “Ummet

[lkesi” kavramsallastirmasinin da bir onciil diisiincesini teskil eder niteliktedir.

Mekke sehrinde iskence gormiis Miisliimanlar ile birlikte hicret ettigi Medine
sehrinde bir devlet yapilanmasini olusturan Hz. Muhammed (S.A.V.); Mekke sehrinde
gerceklesen kitlik doneminde, sehrin sakinlerine yiliksek miktarda karsiliksiz para ve gida
yardiminda bulunmus, zamaninda kendilerine eziyet eden bir toplulugun zor durumda
kalmasina kayitsiz kalmamis ve Mekkelilerin bu gili¢siiz konumunu c¢ikar amagl
kullanmamigtir (Hamidullah, 2018a: 79-80; Sulul, 2013: 689-690). Bu davranis yontemi,
kars1 tarafta bir nebze de olsa yumusama etkisi olusturmus ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
baris1 ve barig ortamini amaglar sekilde hareket tarzi ile birlikte Hudeybiye Antlagmasinin

olusumunda da tesirli olmustur (Apak ve Demircan, 2021: 297-299).

Miisliimanlarin  Gayrimiislimlerle dostluk ve baris icerisinde birlikte yasama
diisiincesi, “Islam’in taktik/konjonktiirel olarak uyguladig1 bir yontem degil, doktriner bir
ilkesidir” (Giiler, 2019: 108) ve “Islam’in ideali, sosyal baris1 ve giivenligi teminat altina

almaktir” (Ikbal, 2021: 66).

Islam tarihi boyunca kurulan Islami ydnetimlerde Gayrimiislimler hep var olmuslar
ve kendilerine karsi adaletle hiitkmedildigi miiddetge i¢ karisikliga sebep olmamislardir
(Hamidullah, 2018a: 70-71). Bu baglamda, “gesitlilik i¢inde bir birlik, bir istisnadan ziyade
bir adet” olmustur (Hamidullah, 2018a: 86). Fakat; ¢cok kiiltiirliligi, “Bati1 ile merkez fikri
arasindaki araligin agilmasmin imkanlarimi kesfetme c¢abasi” olarak degerlendirenler de

mevcuttur (Sayyid, 2019: 114).
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Islam Hukukunun insanlik tarihine getirmis oldugu en 6nemli yeniliklerden birisi,
farkli inang ve fikir sahiplerine kars1 miisamaha olmustur. Bu dogrultuda; dinde zorlama asla
bir yontem olarak benimsenmemis, insanlar arasinda maddi olgulara dayanan bir sinif farki
kabul edilmemis ve toplumsal dayanisma esitlik ilkesi temelinde tesvik edilmistir (el-
Karadavi, 2014: 71-79). Bu baglamda islam dininin hukukilige vermis oldugu 6nem
sebebiyle, Islam kiiltiir ve medeniyeti bir “Fikih Medeniyeti” olarak tamimlanmstir (S. Oz,
2012: 47-48). Ayrica; Gayrimiislimler ile iliskiler toplumsal ve ahlaki boyutta da incelenmis
ve bu ¢ergevede; Gayrimiislimlerle selamlagmak, onlarin davetlerine katilmak, onlara ikram
ve iyilik etmek ve onlara taziyede bulunmak gibi konular tartisilmis ve Miislimanlara
Gayrimiislimlere karsi miispet bir hareket tarzi onerilmistir (Fidan, 2005: 349-352). Buna
karsin, Gayrimiislimleri ikinci sinif vatandas olmamakla birlikte, “daimi misafirler” olarak

tanimlayanlar da olmustur (Gardet, 2014: 84).

Islam’1n bir “Milletler Cemiyeti” oldugu, yapay sinirlar ile etnik ayrimlarin yalmzca
insanlarin birbirleriyle tanismalar1 amaciyla tanindig1 belirtilmis ve bu tanimanin toplumsal
iliskilerin gelisimine asla engel olusturmadig belirtilmistir (Ikbal, 2014: 191). Bu cercevede,
giiniimiiz diinyasinda herhangi bir maddi ve manevi ayrim gézetmeksizin birlikte yasamanin
zorunlu hale geldigi ve bir toplumsal isbirligine hem dinen hem de aklen izin verildigi ifade
edilmistir (M. Erdogan, 2019: 96-97). Ayrica; “istikrarli, birlik ve beraberlik i¢inde bir
cemiyet olusturmak amaciyla” isbirliginin gerceklesmesi, zaruri olarak degerlendirilmistir
(Gokbel, 1997: 48). Bu baglamda; Hz. Muhammed’in (S.A.V.) farkli dini goriislere sahip
topluluklarla akdetmis oldugu Medine S6zlesmesi ve farkli bir dine mensup olan Necran
halki ile yapmis oldugu ve bu gergevede bu halka cografi ve idari bagimsizlik taniyan
sozlesme ve her iki sozlesmede de dini 6zgiirliiklerin 6ngoriilmesi durumu (Ebu Stileyman,
1985: 45; S6nmez, 2007: 181-183), bu birlikte yasamaya ve isbirligine gosterilebilecek en

giizel ornekleri teskil etmektedir.

Islam dininde “hosgdrii” kavrami, toplumlarin birbirlerini tanima ve birbirleriyle
tanisma siireclerinde dnemli bir anlayisi olusturmaktadir. Islam dininin temel kaynaklarini
teskil eden Kur’an’da ve Siinnette hosgdrii kavraminin izdiisiimlerini yogun bir sekilde
gormek miimkiindiir. Hosgorii kavrami, “farkli goriis ve davraniglar: tahammiille karsilama”
olarak tamimlanmis, Ozellikle Gayrimiislimlerle gerceklesen iletisimde Miisliimanlar
tarafindan igsellestirilmis sekilde ve samimi olarak yasanmasi arzu edilmis ve boylelikle
karsilikli iletisimin ahlaki boyutu belirlenmistir (Eker, 2012: 209-210, 213, 231). Bu

baglamda Gokbel, islam dininde kabul edilen hosgorii boyutunun unsurlarini; “yasama
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hakkina sayg1”, “diislinceye saygi”, “inanca saygi”, “miilkiyet hakkina saygi”, “birlikte
yasama”, “diyalog ihtiyac1”, “emniyet ve giiven”, “toplumsal baris ve huzur” ve “adalet”
olarak tanimlamistir (Gokbel, 2010: 100-102). Ozellikle belirtmek gerekir ki; Medine
S6zlesmesinin igeriginde Gayrimiislimlere taninan haklar ve yiliklenen sorumluluklar,
Miisliimanlarin 6teki ile iligkilerinin tahammiilden ziyade hosgorii kavrami ¢ergevesinde
gelismesi gerektigine isaret etmekte (Ceylan, 2021: 495-496) ve bu minvalde ilgili toplumsal

iliskilerin; “yaratandan 6tiirli yaratilan1 sevmek™ anlayisina dayanan, insan varligiin kisilik

haklarina saygi temelinde olusmasi 6ngoriilmektedir (Yilmaz, 2021: 248-249).

Fariiki; Islam dininin tevhid anlayisinin bir ilkesi olarak tanimladig1 “Ummet ilkesi”
cercevesinde, Islam dininin “kendine 6zgii bir sosyal yapis1” bulundugunu ve bu diizenin
evrensel bir nitelige sahip oldugunu belirtmistir. Bu baglamda; “insan olma, dogma
dolayistyla herkes bu toplumun ya gergek iiyeleridir veyahut bir giin saflara katilma davetine
uyabilecek potansiyel Miisliimanlardir” degerlendirmesi ile birlikte immet kavraminin genis
anlam biitiinligind vurgulamis ve bu evrensellik anlayisinin, “insanligin biitlintini

kucaklama arayisi agisindan tek” oldugunu ifade etmistir (Fardki, 2006: 115, 118, 120).
3.3.1. KAVRAMSAL iCERIK

Catisma ve isbirligi ile savas ve baris kavramlarinin diyalektigi Uluslararasi liskiler
alaninda en basindan beri bir itici gii¢ olarak islev gormiistiir. Bu sebeple; catismaci ve
isbirlikei  aktdér davranisinin  nedenlerinin, durumlariin, siireglerinin, yapilarinin,
amaglarinin ve sonuglarinin arastirilmasi Uluslararasi liskiler alaninin odak noktalarindan
birisini teskil etmistir. Bu baglamda isbirligi kavrami ¢ergevesinde; aktorlerin baglangictaki
c¢ikar farkliliklarina ragmen, ortak ¢ikarlarin bir kesisim noktas1 meydana getirerek; sistemin
korunmasi, bagimsizlik ve egemenliklerin muhafazasi ile barisin tesisi amaclariyla bir
birlikteligin olusumu 6ngoriilmiistiir. Boylelikle; aktorlerin davranmiglarmi diger aktorlerin
fiili veya ongoriilen tercihlerine gore uyarlamalar ile birlikte bir isbirligi durumu ortaya
cikmaktadir. Bu igbirligi durumu, acik veya zimni bir miizakere siireci sonucunda
kararlastirilabilmekte veya daha gii¢lii olan aktor tarafindan dogrudan uygulanabilmektedir
(Meyers, 2011: 287-288). Bu baglamda ayrica; Uluslararasi Iligkiler alaninda devletlerarasi
olmaktan ziyade toplumlararasi bir isbirligini 6ngdren pliiralist diislincelerin mevcut
olduguna ve bu teoriler icerisinde de, 6zellikle bireyleri de bu iliski agina dahil eden ve
toplumsal iliskiyi onceleyen, “diinya toplumu goriisii” ve “karsilikli bagimlilik yaklasimi™

gibi teorilerin varligina dikkat ¢ekmek gerekmektedir (Ar1, 2013b: 277-278, 322).
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“Ummet Ilkesi” ile kastedilen; alman tiim kararlarin ve gerceklestirilen tiim
eylemlerin (bireysel ve kurumsal; 6zel, sosyal ve ticari; idari ve siyasi; ulusal ve 6zellikle
uluslararasi), ilkesel olarak dikkate alinmasi gereken {immetin toplamimin (Ummet-i Icabet
ve Ummet-i Davet) faydasina hareket etme prensibine uygun olmasi durumudur. Ayrica
insani diplomasi olarak ifade edilen kavram c¢ergevesinde, Ozellikle hastalik ve afet
donemlerindeki dayanisma ruhu ile olusan birliktelik ve beraberlik olgusunun siirekli ve
daimi hale gelmesidir. Boylelikle, itikadi boyutta olmayan bir kavramsallastirmayla;
devletlerarasi, milletleraras1 ve toplumlararast1 bireysel ve kurumsal iliskilerde
otekilestirmeme duygu, diisiince ve davranisi ile hareket edilmesi prensibinin ve toplumsal
isbirligi agisindan, ulusal ve uluslararasi boyutta ortak ilkeler dogrultusunda baris igerisinde
bir arada gerceklesen bir yasamin olusturulmasi amaglanmaktadir. Ayrica; Gayrimiislim
nifus g¢ogunluguna sahip olan iilkelerde yasayan ve toplumsal azinlikta bulunan
Musliimanlar agisindan da “Ummet ilkesi”, ictihadin degisimi ve gelisimi ilkesine uygun bir
sekilde, baris igerisinde birlikte yasama ve toplumsal dayanigma duygusu olusturma

bakimindan etkili olacaktir.

Bu bakimdan, Islam Uluslararast Hukukunun bir 6zelligi olarak “Ummet Ilkesi”
kavrami toplumsal isbirligi baglaminda degerlendirilecek ve Islam Hukukundaki etkisi ulus,

devlet ve diplomasi kavramlar1 baglaminda belirlenecektir.
3.3.2. TOPLUMSAL iSBIiRLIiGi ILE iLGILi GORUSLER

Farkliliklarin birlikte yasamalar1 ve karsilikli iletisimde bulunmalar1 Islam dini
tarafindan kabul ve tesvik edilen bir durumu olusturmakta ve boylelikle yapay sinirlarin
asilarak yapici ve kalici iligkilerin olusumu hedeflenmektedir (Ebu Siileyman, 1985: 122-
123). Bu dogrultuda; islam dininin farkliliklar1 insani bir durum olarak kabul ettigi ve
kesinlikle “teke¢i bir hayat bicimini” dayatmadigi belirtilmis (Macit, 2011: 344) ve bu
cercevede; “diinya hayatinin verimli bir sekilde siirdiiriilebilmesi, kiiltiirel zenginliklerin ve
medeniyetin olusabilmesi, ilerleme ve gelismenin saglanabilmesi” icin farkliliklarin
mevcudiyeti zorunlu ve gerekli olarak degerlendirilmistir (Altindas, 2019: 940). Islam
Hukukunda toplumlararasi iliskilerin esasen baris odakli oldugu ve bu baris ikliminin ancak
hasmane davraniglarmn varligi neticesinde bozulabilecegi ifade edilmistir. Islam dini
farkliliklarin varligini kabul etmis, bu farkliliklardan miitesekkil olan ¢ogulcu bir yapinin
olusumunu tesvik etmis ve 6teki ile birlikte bir yasamin fiili ve hukuki temelini diizenlemistir
(Ozel, 2014a: 52-54; Yildirim, 2019: 211, 213-214). Boylelikle, Miisliimanlarin ncelikle

baris ortamini saglamak ve siirdiirmekle ytlikiimlii olduklar1 ger¢egine isaret edilmektedir.
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Ozellikle belirtmek gerekir ki; Islam Hukuku yabancilar1 dislayici bir niteligi higbir
zaman barindirmamis, bilakis yabancilar1 kusatici ve onlarin haklarini daima koruyucu bir
esasa sahip olmustur. Gayrimiislimler ile olan iligkiler bastan itibaren hukuki bir ¢ergeve
icerisinde gelisim gdstermis ve bdylelikle keyfi davramislar 6nlenmeye ¢alisiimistir (Ozel,
2019: 212-213). Bu baglamda eman kurumu, Hz. Muhammed’in (S.A.V.) “devletlerarasi
iligkilerde giivenli bir diinya olusturmak i¢in uyguladigi ve kurumsallastirdig1 bir dis siyaset
stratejisi” olarak degerlendirilmis ve boylelikle “toplumlar arasinda bir arada yasama kiiltiir
ve becerisini olusturma ve insanlarin giivenligini saglama” hedefi benimsenmistir (Celik,
2019: 998-999). Bu hareket tarzinin temel gayesi ise; insanlara, insanlarin yaratilista esit
olduklart esasini hatirlatarak bir “insani kardeslik” temelinin olusturulmak istenmesidir.
Boylelikle, farkliliklarin birlikte bir yasam stirebilmeleri ve karsilikli iletisimi gelistirmeleri

amagclanmustir.

Ayrica; Islam kiiltiir ve medeniyetinin, diinyanin ve 6zellikle de Avrupa’nin ilmi ve
fikri gelisimine olan etkisi onaylanmus (ikbal, 2014: 158, 172); bu baglamda sanat, edebiyat,
felsefe ve ilim alanlarinda Endiiliis ve Sicilya tizerinden ticari ve siyasi iliskiler neticesinde
Avrupa’ya bir bilgi ve kiiltiir akisinin gerceklestigi kabul edilmis, islam’m “Avrupa’yi,
kendisinin ayn1 zamanda yeni bir imajin1 yapmaya” yonlendirdigi belirtilmis (Hitti, 2011:
839-841; Watt, 2000: 60-65, 159) ve boylelikle karsiliklt olumlu etkilesimin tanima ve

tanismayla miimkiin oldugu gosterilmistir.

Turkiye Cumhurbagkan1 Recep Tayyip Erdogan, Uluslararas: iliskiler alaninin
“adalet, esitlik, 6zgiirlik” duygusu ve “vicdan” hissi ile biitiinlesik bir hareket tarzini
barindirmasi ve giiniimiiz sorunlarina higbir maddi ayrim yapmadan ortak akil ile ¢éztimler
uretilmesi gerektigini vurgulamigtir. Ayrica; medeniyetler tarihinin, “zorla benzestirmelerin
ve asimilasyonlarin degil, farkliliklarin, zenginliklerin, etkilesimlerin tarihi” oldugunu
belirtmis ve “uyum”, “istikrar” ve “baris” ile “huzur ve refahin”, “catisma” ve “savaslar” ile
de “yoklugun” ve “ac1 ve yoksullugun” var oldugunu ifade etmistir (R. T. Erdogan, 2012:
53-54, 151, 229). Ayrica herkese karsi, Yunus Emre’nin savunmus oldugu “yaradilani
severim yaradandan &tiirti” ve Mevlana’nin farkliliklart hos goren “kim olursan ol, yine gel”
diisiince yapist icerisinde hareket edilmesi gerektigini belirtmistir (R. T. Erdogan, 2012: 55,
66). Bu baglamda ayrica; ben-merkezli diisiince yapisindan biz-merkezli diisiince yapisina
bir degisimin gerekliligine vurgu yapmustir (R. T. Erdogan, 2012: 149). Kutsal kaynaklarda
“yaratiligtan gelen farkliliklarimiz, bir zenginlik olarak takdim edilmektedir”

degerlendirmesinde bulunan Turkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan, farkliliklar
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icerisinde ortak degerlerin bulunmas ile giiniimiiz kiiresellesme ¢aginda “cokluk icinde
birlik” ve “birlik icinde ¢okluk™ diisiincesinin hakim kilinabilecegini ifade etmis ve
farkliliklarin insanligin dogasinda bulundugunu ve bu farkliliklar1 yasatmanin “dinlerin ve
medeniyetlerin ortak ¢agrisi” oldugunu belirtmistir (R. T. Erdogan, 2012: 60-61, 167).
Turkiye Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan ayrica; Miisliimanlarin giiniimiizde islam’mn
baris, kardeslik, dayanigsma ve paylasma degerlerini samimi bir sekilde 6ziimsemeleri ve
yasamalar1 gerektigini vurgulamis ve Gtekilestirme eyleminde bulunanlara karsi, sabir ve

tavir ile karsilik vermek gerektigini belirtmistir (R. T. Erdogan, 2012: 234-235).

Toplum ve topluluk kavramlari arasinda bir ayrim yapan Bosna-Hersek Devlet
Baskam Aliya izzetbegovig; bu cercevede toplum kavramini, maddi saiklerle bir arada
bulunan veya bulunmayan isimsiz fertlerin menfaat iligkisine dayanan isbirligi olarak
tanimlamis ve uygarligin bir toplumu olustururken, insanlar arasindaki iliskilerde “dahili,
sahsi, vasitasiz miinasebetleri” ortadan kaldirarak bunlarin yerine “harici, anonim, vasitali
miinasebetler” ikame ettigini belirtmistir. Bosna-Hersek Devlet Baskan1 Aliya Izzetbegovig
topluluk kavraminin tanimini ise, manevi neden ve gereksinimlerle birbirlerine giiven ve
kardeslik duygulariyla baglanan ve ortak bir methum etrafinda birlesen bir aidiyet olarak
gerceklestirmis ve “insanlar arasinda hakiki topluluk ancak sempati, sevgi, fedakarlik gibi
yalniz dinin tanidigi bazi1 hissiyata istinad edebilir” degerlendirmesinde bulunmustur

(Izzetbegovig, 2013: 230-233).

Keane; “kiiresel sivil toplum” kavramsallastirmasi ¢ergevesinde bir normatif ideal
toplum anlayisinin gelistigini belirtmis ve bu kavrami, “tiim diinyay1 kapsayan, her tarafta
fark edilen, karmasik etkileri olan ve birbirine bagh sosyo-ekonomik kurumlardan olusan
dinamik bir hiikiimet dis1 sistem” olarak tanimlamistir. Keane bu kavramsallastirmanin,
kiiresel bir sivil toplumun etik agidan iyi bir sey olmasimin nedenlerini agiklamaya ve
vurgulamaya yardimer oldugunu ve kiiresel sivil toplumun kurumlarin1 zayiflatmaya veya
ortadan kaldirmaya yonelik eylemlerin istenmeyen veya uygulanamaz sonuglari hakkinda
uyarilarda bulunmaya hizmet ettigini belirtmistir (Keane, 2005: 1-8). Bu baglamda ayrica
Kaldor, “kiiresel sivil toplum” anlayisini; bireylerin birbirleriyle ve siyasi ve ekonomik giig
merkezleriyle miizakere, tartisma, miicadele veya hemfikir olma siireci olarak tanimlamis
ve bireylerin de farkli yontemler belirleyerek kamusal olarak hareket edebileceklerini

belirtmistir (Kaldor, 2003: 585).

Gayrimiislimlerle iliskilerde Islam hukukgular: arasindaki temel farki, “Ademiyyet”

ve “Ibrahimiyyet” olarak agiklayan Sentiirk; bu baglamda “evrenselci” bakis acisiyla
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“Ademiyyet” ¢ergevesinde tim insanlara din, can, akil, nesil ve mal givenliklerinin
korunmasimi kapsayan dokunulmazlik hakkinin tanindigini, buna karsin “cemaat¢i” bir
yaklasimla “Ibrahimiyyet” ¢ercevesinde ise, sadece vatandas olarak kabul edilen kisilere bu
hakkin tanindigimi belirtmistir. Bu ayrimin neticesinde; “evrenselci” yaklasim agisindan
Gayrimuslimlerle iliskilerde baris iliskisi temel olarak kabul edilirken, “cemaatgi” yaklagima
gore ise baris iliskisi sadece vatandas olarak kabul edilen Gayrimiislimlere kars1 gegerlilik
olusturmaktadir. Ayrica; “evrenselci” yaklasimin insanlarin insan haklarina dogustan sahip
oldugu goriisiinii benimsedigini, fakat “cemaatci” yaklasimin ise insan haklarinin insanlara
bir sozlesme sonucunda tanindigi goriisiinii kabul ettigini belirtmistir. Bu ayrimin
neticesinde ise; “evrenselci” gorlise gore zimmet soézlesmesi ile insanlara yeni bir hak
verilmemekte ve cizye sadece parasal bir vergiyi olusturmaktayken, “cemaatg¢i” goriise gore
ise sadece bu sozlesmenin varligi sonucunda devlet tarafindan insanlara ilgili haklar
taninmaktadir (Sentiirk, 2007: 26-29). Tim bu degerlendirmelerin neticesinde Sentiirk,
“evrenselci” goriisilin; insan olmasi1 dolayisiyla esit, fakat inang ayrimi sebebiyle 6teki olarak
tanimladig1 insanlar1 bir biitlin olarak dokunulmaz kabul ettigini ve bu dogrultuda Ummet
kavrammin Ummet-i Icabet ve Ummet-i Davet bakis acisiyla var olan tiim insanligi

kapsadigini belirtmistir (Sentiirk, 2007: 252-255).

Sentiirk, “acik medeniyet” olarak ifade ettigi ve “biitiin medeniyetleri kendi
kimliklerini kaybetmeden giizel komsuluk iliskileri icerisinde bir arada tutacak bir
medeniyet ve dinya dlzeni” olarak tanimladigi kavramsallastirma ¢ergevesinde
medeniyetleri incelemis ve “indirgemecilikten uzak, ¢cok katmanli varlik, bilgi ve yontem
anlayisini benimseyen bilim yaklagimi” olarak tanimladig “acik bilim” esasin1 bu medeniyet
diisiincesinin “fikri ve kiiltiirel temeli ve farkli fikirleri bir arada tutma araci” olarak
degerlendirmistir (Sentiirk, 2018: 12). “Cok medeniyetli” bir diinyanin her zaman var
oldugunu, fakat giiniimiiz diinyasinda cografi sinirlarin ortadan kalkarak ayni ¢evresel ve
toplumsal mekani1 paylasan “cok medeniyetli toplum” olgusunun ger¢eklestigini belirten
Sentiirk, Islam medeniyetinin boyle bir tecriibeye sahip oldugunu ve bu tecriibenin giiniimiiz
diinyasinda bir fikri altyap1 olusturabilecegini ifade etmistir. Fakat bu durumun ancak Islam
dinyasimin sadece kendisiyle sinirlt kalmadan, ortak kader bilinciyle tiim insanlig1 dikkate
alan bir idrak ile gerceklesebilecegini savunmustur. Bu baglamda ‘“ag¢ik medeniyet”
diisiincesinin, diger medeniyetlerin varhigin1 kabul eden ve kendisini de tek ve essiz
medeniyet olarak gormeyen medeniyetler tarafindan olusturulabilecegini belirtmis ve

geleneksel Islam fikriyatinin ilmi ve tecriibi deneyimiyle giiniimiiz medeniyetlerarasi
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iliskilerine ¢oziimler sunabilecegini ifade etmistir. Bu dogrultuda Islam diisiincesinin, “ac1k
bilim” anlayisin1 benimsedigini ve bdylelikle “farkli diisiinceleri ve onlar1 temsil eden
sOylem gruplarini, fikri ihtilaflar1 sosyal ve siyasi catismalara doniistiirmeden, bir arada

tutmay1” olanakli hale getirdigini belirtmistir (Sentiirk, 2018: 15-19, 23).

Medeniyetleri tasnif ederken “acik medeniyetler” ve “kapali medeniyetler” ayrimini
kullanan Sentiirk; bu baglamda, “a¢ik medeniyet” olarak tanimlanan medeniyetlerin “sosyal
igcerme” yaklasimini kabul ettiklerini ve “medeniyetsel cogulculuk™ ilkesini dngordiiklerini,
buna karsin “kapali medeniyet” olarak tanimlanan medeniyetlerin “sosyal dislama”
goriisiinii benimsediklerini ve tekli medeniyet anlayisin1 éngordiiklerini belirtmistir. islam
tarihinin “a¢ik medeniyet” anlayisini yansitan siyasi ve sosyal tecriibeler barindirdigini ifade
eden Sentiirk, bu ¢ercevede Hz. Muhammed’in (S.A.V.) eylemsel icraati olarak Medine
Sozlesmesi ile olusturmus oldugu siyasi ve sosyal yapiyr ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.)
sOylemde gerceklesen icraati olarak da Veda Hutbesini 6rnek olarak sunmustur. Ayrica;
Islam tarihinde kurulmus olan diger devletlerde de tiim dini gruplara karsi aym anlayisin
takip edildigini ve millet sistemi kurumsallastirmasiyla ¢ok medeniyetli bir toplumsal
yasamin olustugunu belirtmis, millet sisteminin ginumizdeki kavramsal karsiliginin
medeniyet kavrami oldugunu ve bu baglamda din olgusunun toplumsal yapilari agiklamada
giniimiizde de etkili oldugunu ifade etmistir (Sentiirk, 2018: 26-37). Medeniyetlerarasi
iliskileri Ibn Haldun’un medeniyet kurami ve umran kavrami {izerinden degerlendiren
Sentiirk, bu dogrultuda ibn Haldun’un “medeniyetleri ve medeniyetler arasi iliskileri i¢ ve
dis dinamiklerle agiklayan degisme ve catisma eksenli iligkisel” bir medeniyet kurami
olusturmus oldugunu ve umran kavraminin kiiltiirel farklar yerine toplumsal yapiya vurgu
yaptigmi belirtmistir. Ayrica Ibn Haldun’un kendi yasam ortamimin ¢ok medeniyetli olmasi
sebebiyle cok medeniyetliligi temel kabul ettigini, medeniyetlerarasi iliskilerde ¢atismay1
“deger farklarma degil, baska medeniyetler ilizerinde hegemonya kurma c¢abasina”
bagladigini ve medeniyetlerin hem giiglenip hem de zayiflayabilecegini belirttigini ifade
etmistir. Ibn Haldun’un bu ¢ogulcu medeniyet anlayisinin; teolojik boyutta olmayan, fakat
sosyal iligkiler boyutunda bir esitlik kabuliinii barindirdigini belirten Sentiirk, bu baglamda
“cok degerli mantiZa” dayanan bu diisiince yonteminin gliniimiiz medeniyetlerarasi iliskiler

acisindan bir ideal olusturabilecegini ifade etmistir (Sentiirk, 2018: 169, 171, 184-188).

Medeniyetleri bir “medeniyet ben-idraki” baglaminda ele alan Davutoglu, “bir
bireyin varlik sorunsalin1 anlamli bir ¢erceveye oturtan diinya goriisii” ile olusan bir “ben-

idrakinin” varligini kabul etmistir. Ayrica “ben-idrakinin”, bir karsit olgusuna ve toplumsal
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taninmaya ihtiya¢ duymayan “bireysel bir suur halini” olusturdugunu ve bagka bir giic
tarafindan tanimlanmasiin ve tasfiyesinin miimkiin olmadigint belirtmistir (Davutoglu,
2018: 31-32). Medeniyetleri “ben-idrakleri” baglaminda bir tasnife tabi tutan Davutoglu, bu
cercevede Ozellikle “giigli ve sert (dislayici/Gtekilestirici)” ve “giiclii ve esnek
(i¢sellestirici)” seklinde bir ayrim gergeklestirmis ve “6teki kavram ile ilgili psikokiiltiirel
unsurlarin ¢ogulculuk tizerindeki etkisini” incelemistir. Bu tasnif ile birlikte medeniyetlerin
giiclii olusunu; nitelikli, igerikli ve ¢eliskisiz bir diinya goriisiiniin varligi ile agiklamis ve
ben-idraklerinin sert veya esnek olarak tanimlanmasini ise, medeniyetlerarasi iligskilerde
“niifuz etme ve edilebilme” ¢ergevesinde olusturmustur. Bu baglamda, “sert ben-idrakinin
i¢sellestirme kabiliyeti diisiik, 6tekilestirme kabiliyeti ise yliksek™ oldugunu belirtmis; esnek
ben-idrakinin ise, “diger kiiltiir unsurlarina agik ve paylasilabilir bir nitelik” barindirdigini
ve ¢ogulculuk diisiincesini 6ziimsedigini ifade etmistir. islam medeniyetinin giiclii ve esnek
bir medeniyet ben-idrakine sahip oldugunu belirten Davutoglu; bunu, maddi farkliliklara
dayanan ayrimlarin reddi gergevesinde Islam toplumuna niifuz edebilme imkan1 ve farkl

inang aidiyetlerinin hukuki temelde kabulii ile agiklamistir (Davutoglu, 2018: 39-46).

Davutoglu, medeniyetlerin gelecekteki konumlariyla ilgili “tekilci medeniyet
hegemonyas1” ve “¢ogulcu medeniyetler arasi etkilesim” olmak tizere iki farkli yaklagimin
benimsendigini belirtmis ve ikinci goriis minvalinde bir etkilesimin gerceklesebilmesi icin
“i¢sellestirici bir kiiresel diinya diizenine” gereksinim bulundugunu; fakat bunun igin,
oncelikle, mevcut olan medeniyet ben-idraklerinin giiniimiiz olgular1 temelinde yeniden

yorumlanmasi gerektigini ifade etmistir (Davutoglu, 2018: 187-188).

Kalin; “ben” ile “6teki” arasindaki diyalektik iliskinin zorunlu oldugunu belirtmis ve
bu baglamda “ortak iyi” ve “orta yol” anlayisinin, farkli medeniyetlerin birbirleriyle olan
iligkilerinin birbirlerini 6tekilestirmeden gerceklesmesi i¢in 6nemli oldugunu vurgulamistir
(Kalin, 2022: 15-16). Kalin; “ben” ve “Oteki” arasinda ii¢ farkli iliski boyutunun
bulundugunu belirtmis ve bunlarin; (1) “mutlak bir ‘ben’ ile mutlak bir ‘6tekinin’
carptirilmast”, (2) “mutlaklastirilmis bir ‘ben’ ile yok sayilan ve yok edilmek istenen ‘6teki’
arasindaki iligski” ve (3) “igerigi bosaltilmis bir ‘ben’ tasavvuru ile sulandirilmis bir ‘6teki’
arasinda oldugu varsayilan iligki” oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda; “ben” ve “Gteki”
arasindaki iligkinin “dogru bir ¢ergeveye” oturtularak “6tekinin” varhiginin bir zenginlik,
kendini tanima ve kendini gelistirme araci olarak goriilmesi gerektigini belirtmis, “Gtekinin”
nesnelestirilmeden bir 6zne olarak kabuliiniin gercekei bir iliskinin olusumuna imkan

saglayacagint vurgulamis ve boylelikle taraflarin “varlik alanlarinin™ karsilikli olarak
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korunacagint savunmustur. Kalin ayrica; kimliklerin, tarihlerin ve ortak degerlerin
reddedilmeden “ortak iyinin insasi i¢in miicadele etmek” gerektigini belirtmis ve boylelikle
karsilikli olarak mutabik kalinan ahlaki ilkeler ¢ergevesinde “ben” ve “Otekinin’ birlikte

yasaminin miimkiin olacagini ifade etmistir (Kalin, 2022: 541-544, 548-551, 554).

Korkusuz; Ibn Haldun’un asabiye teorisi baglaminda gelistirmis oldugu “kiirevi
asabiye” modeli ile “kiiresel bir yonelimi de hedefleyen hem lokal, mahalli, hem de global
etkinlik ve sorumlulugu sahiplenen bir temel durus, duyus ve diisiiniisiin ortak paylagimiyla
sekillenen kiiresel sosyallesme siireci” 6ngormiistiir (Korkusuz, 2012: 622). Bu cercevede;
“kiiresel, insani ve entelektiiel sadakat ve birlikte varolus” ve “kiiresel toplumsallagsma
faktorli” olarak tanimlanan kiirevi asabiyenin (Korkusuz, 2012: 621), “farkli akillarin bileske
vektorii tamimlamasiyla birden fazla kimlik ve secenek olabilecegine atifla, monolitik
zihinsel blokaj ve kusatmalara nefes aldiracak bir imkan” sunabilecegini belirtmis
(Korkusuz, 2016: 685) ve “insan olma ve ayni diinyada yasiyor olmaktan kaynaklanan bir
sadakat odagini, aidiyet gergevesini siirdiirebilme ve yiiriitebilme iradesi” oldugunu ifade
etmistir (Korkusuz, 2012: 643). Korkusuz; kiirevi asabiyenin toplumsal hayatta “hosgorii
ve anlayis1” ve “canli, dinamik, yasayan bir kiiltiirel atmosfer ve ortam” odakli esnek bir
yaklagimi benimsedigini ve bu baglamda “rehber bir kavram seti” olusturdugunu belirtmis
(Korkusuz, 2012: 629-630) ve “kiirevi asabiye’nin kendi tarihi baglamini edinmesi; agik
toplum, adil isleyen bir hukuk diizeni, ekonomik ve Kkiiltiirel girisim, inisiyatif ve
kazanimlara miidahil olunmayan bir sivil toplum alani, bilingli ve aktif bir kamuoyu
hareketliligiyle” miimkiin hale gelebilecegini ifade etmistir (Korkusuz, 2012: 671).
Korkusuz ayrica; “gercek bir biz bilincine ulasabilmek i¢in biz ve onlar ayirimi yerine
‘onlarla beraber bize yonelmek’ gerekir” (Korkusuz, 2012: 646) ve “tevhid eksenli birlik
icinde c¢okluk yaklasimi ve hepimiz Adem’in ¢ocuklartyiz dnermeleri hem epistemolojik
hem ontolojik hem de aksiyolojik (varlik, bilgi ve deger ¢ercevesinde) boyutlarda, kisisel ve
toplumsal giivenligi ve ozgiirliigli insani, kiiltiirel ve toplumsal temelde zenginlestirir”

(Korkusuz, 2016: 685) degerlendirmelerinde bulunmustur.

Bu baglamda ayrica, ozellikle kiiresel boyutta bir dayanigmayi ongoren insani

diplomasi kavramina deginmek gerekmektedir.

Insani diplomasi kavrami; “i¢inde insani amagclar1 gerceklestirmek adina insani
yardim ve eylemlerden uluslararasi iligkilerin barig¢il yol ve yontemlerle yiiriitiilmesine
kadar uzanan oldukca genis bir yelpazeyi” karsilar sekilde tanimlanmistir (Ozliik, 2016: 24).

Insani diplomasi kavrami ayrica, “hiikimetler, insani kuruluslar, hiikimetler arasi
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kuruluslar, hiikkimet dist kuruluglar ve diger devlet dis1 aktorler arasindaki insani temelli
resmi ya da gayri resmi diyalog” olarak da tanimlanmistir (Kurnaz ve Avei, 2016: 190).
Insani diplomasinin amaci ise, “yerel ve idari makamlarin destegini harekete gegirerek insani
programlar ve operasyonlara destek ve kaynak yaratarak, siddet ya da afete maruz kalanlarin
ihtiyaclarinin karsilanmasii kolaylastirmak™ olarak ag¢iklanmistir (Akgil, 2016: 57).
Korkusuz ise, “insani faaliyetleri siirdiiren tiim aktivistlerin ister bireysel ister kurumsal

Olcekli olsun ‘kiirevi asabiye’ sahibi oldugu diisiiniilebilir” degerlendirmesinde bulunmustur

(Korkusuz, 2012: 628).

Insani diplomasinin dis yardimlar ile sekillenmekte oldugu ve “dis yardimlarin
kalkinma ve nakdi boyutundan ziyade insani yardim boyutunu One ¢ikaran bir yap1”
olusturdugu belirtilmistir (Cumhurbaskanhigi Iletisim Baskanligi, 2022: 11). Turkiye
Cumbhurbagkani1 Recep Tayyip Erdogan bu dogrultuda, Tiirkiye’nin “insanliga kars1 gorev”
olarak tanimladig1 insani yardimlar ¢er¢evesinde faaliyette bulundugunu ve “diinyanin en
comert iilkesi” Unvanini hak ettigini belirtmistir. Ayrica; gerceklestirilen bu insani yardimlar
kapsaminda, “insanlarin kim olduguna bakmadan, kapsayici ve kucaklayict bir yaklagim”
benimsendigini ifade etmistir (R. T. Erdogan, 2021: 33-34). Ayrica Tirkiye’ nin, “her ne
gerekceyle magdur olunursa olsun ihtiya¢ sahiplerine yardim etmeyi insani bir gorev ve
uluslararast toplumun istikrarinda 6nemli bir unsur” olarak kabul ettigi belirtilmis ve
gerceklestirilen bu yardimlarin “Tiirkiye’yi dost ve kardes iilke olarak markalamakta,
Tiirkiye nin dostlarmi artirmakta ve 6zellikle gegmisten bu yana pek ¢ok iilkeyle var olan
baglarin daha da giliclenmesini  saglamaktadir”  degerlendirmesi  yapilmistir

(Cumhurbaskanlig Iletisim Baskanligi, 2022: 65, 160).

3.3.3. ISLAM HUKUKUNDA ULUS, DEVLET VE DIPLOMASI
KAVRAMLARININ UMMET KAVRAMI BAGLAMINDA
DEGERLENDIRILMESI

Calismanin bu kisminda; Islam Hukukunda ulus, devlet ve diplomasi kavramlarinin
{immet kavrami baglaminda degerlendirilmesi sonucunda; iimmet kavraminm, Islam
Hukukunda ulus, devlet ve diplomasi kavramlarin1 ne 6l¢iide etkiledigi belirlenmeye

caligilacaktir.
3.3.3.1. Ulus Kavramunmin Ummet Kavrami Baglaminda Degerlendirilmesi

Ulus kavrammin Ummet mefhumu baglaminda degerlendirilmesi sonucunda

ozellikle vurgulanmasi gereken husus, Medine So6zlesmesi ile olusturulan toplum anlayisi

104



olmaktadir. Bu cercevede, Miisliiman unsurlar ile Gayrimiislim unsurlarin birlesiminde
ortak bir immet anlayisi gelistirilmis ve bu toplumun miisterek bir devlet yapisi altinda
yasayan vatandaslar olarak tanimlanmasi ongorilmiistiir (Hamidullah, 2015: 154-155;

Uludag, 2020: 129-130).

Medine So6zlesmesi ile birlikte siyasi bir birlik olusturulmus ve bu sozlesme
kapsaminda yer alan vatandaglik anlayisinda her tiirlii tesadiifi methumlar goz ardi edilerek,
hukuki bir tanimlama kabul edilmistir. Bu hukuki vatandaglik tanimlamasi baglaminda;
Miisliimanlar toplumun asli unsuru olarak belirlenmis olup, ayn1 zamanda Gayrimuslimlerin

de katilimina agik bir diizenleme olusturulmustur (Yaman, 1998: 75-76)

Bu minvalde; immet kavrami herkese acik bir kavramsal igerige sahip olup, dislayici
bir nitelikten uzaktir. Herkesin iimmet kavrami i¢inde yer almasina imkan taninmis ve irk

temelli sinirlamalar reddedilmistir (Durmus, 2006: 81-82).

Ozellikle belirtmek gerekir ki; Miisliiman bir birey, dini inanci geregi iimmet
kavraminin i¢inde yer almakta ve bu sebeple de cografi olarak nerede bulunursa bulunsun
Islam {immetine dahil edilmektedir (Karaman, 2002: 185). Ayrica, zimmet sozlesmesi ile
Islami yonetimle bir akdi iliski icerisinde bulunan iilkelerin sakinleri de Islam Ulkesinin

vatandaslar1 olarak kabul edilmislerdir (Ozel, 2019: 100).
3.3.3.2. Devlet Kavraminin Ummet Kavrami Baglaminda Degerlendirilmesi

Devlet kavraminin iimmet methumu baglaminda degerlendirilmesi neticesinde tespit
edilebilecek husus, tim Miisliimanlarin ayn1 immet mefhumu i¢inde degerlendirilmesinin
bir sonucu olarak; farkli yoneticilere sahip olsalar bile, Islam Uluslararas1 Hukuk diisiincesi
acisindan tim Islam devletlerinin bir biitiin olarak Islam Ulkesi olarak kabul edilmesidir
(Hamidullah, 2007: 110-111; Karaman, 2002: 257-258; Yaman, 1998: 100, 102-103).
Medine Sozlesmesi gergevesinde kullanilan ifadeler de bu anlayisi desteklemektedir. Ayrica,
zimmet sdzlesmesi ile Islami yonetimle bir akdi iliski igerisinde bulunan iilkeler de Islam
Ulkeleri olarak kabul edilmistir (Ozel, 2019: 98-100). Fakat bu gercevede, zaman igerisinde
Islam Ulkelerinin siyasi bir birliktelik olusturmasinin zorlugu kabul edilmis ve ayni

donemde birden fazla Islami ydnetimin varligi onaylanmistir (M. Erdogan, 2019: 123).

Islam devletinde iktidar sahibini bizzat iimmet gdreve getirmekte ve bu minvalde
timmet Allah’m (C.C.) iradesini temsil etmektedir. Boylelikle, hiikiimet gérevinde bulunan
yoneticiler iimmetin onayina ve kabuliine dayanmaktadir. Yoneticiler iimmet tarafindan

secilmekte olup, bu secimlerin immetin ¢ogunlugunun katilimi ile gerceklesmesi bir hedef
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olarak belirlenmistir (Karaman, 2002: 180, 183, 190, 198). Ayrica, siyasi hakimiyetin Allah
(C.C.) tarafindan insana verildigi ve boylelikle toplumun yonetimi konusunda, toplumu
teskil eden iimmetin olusturdugu toplumsal iradenin belirleyici oldugu ifade edilmistir. Bu
toplumsal irade ise, Allah’in (C.C.) iradesine uygun bir sekilde hareket etme sorumluluguna
sahiptir (Caylak, 2019¢: 81; Durmus, 2006: 106, 108-109).

3.3.3.3. Diplomasi Kavraminin Ummet Kavram Baglaminda Degerlendirilmesi

Diplomasi kavraminin iimmet mefhumu baglaminda degerlendirilmesi sonucunda
ozellikle vurgulanmasi gereken husus, Ummet-i Davet konumunda tanimlanan

Gayrimuslimlerin, Teblig Diplomasisinin temel hedefi konumunda bulunmalari durumudur.

Bu minvalde; tim Mislimanlar, tebligci vasfi adeta bir gorev olarak verilmis
diplomatlar niteliginde kabul edilmisler (Cakan, 1982: 3-4; Yaman, 1998: 188) ve “insanlara
cagin diliyle hitap etmek” ile vazifelendirilmislerdir (el-Karadavi, 2013: 58).

Ayrica belirtmek gerekir ki, islam Hukukunda; devletlerin yetki alan1 dahilinde olan,
husumetleri sonlandirici ve ortak ¢ikarlarin kayit altina alinigini saglayan baris antlagsmalart;
devletleraras1 diplomatik iliskiler c¢ercevesinde degerlendirilmistir. Bu baglamda Hz.
Muhammed (S.A.V.) donemindeki diplomatik faaliyetler ¢ercevesinde de, barigin tesisi
amactiyla Gayrimiislim devletlerle baris antlagsmalari gergeklestirilmistir (Sonmez, 2007: 19-
20, 22).

3.34. HZ. MUHAMMED (S.A.V.) DONEMINDEKiI DiPLOMATIK
FAALIYETLERIN UMMET KAVRAMI BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

Hz. Muhammed (S.A.V.) donemindeki diplomatik faaliyetlerin immet kavrami
baglaminda degerlendirilmesi neticesinde 6zellikle Necran halki ile akdedilen sozlesmeye

ve Hudeybiye Antlagsmasina dikkat cekmek gerekmektedir.

Necran halki ile yapilan sozlesme, Islam dininin inang ve ibadet dzgiirliiklerine
gostermis oldugu Oneme isaret etmekte ve bu baglamda zorlayici bir hareket tarzinin

benimsenmeyerek goniilliiliikk esasina dayanan anlayis1 yansitmaktadir.

Hudeybiye Antlagsmasi ise; Miisliimanlarin bir temel ilke olarak dncelikle baris1 ve
barig ortaminin olugmasini istemeleri ve bunun olusmasi i¢in ¢aba gostermeleri ile birlikte;
aleyhte gibi goziikken durumlarin bile, ilahi irade ve inayet ile lehte durumlara
doniigebilmesini gdstermesi agisindan 6nemli bir ornegi teskil etmektedir. Hudeybiye

Antlagsmas1 neticesinde olusan baris ortaminda Miisliimanlar yogun bir sekilde teblig
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faaliyetlerinde bulunmus ve bu faaliyetlerin sonucunda Miisliimanlarin sayis1 onemli
miktarda artmistir. Ayrica, Mekke sehrinin fethine giden yolda Hudeybiye Antlagsmasi
onemli bir asamay1 olusturmustur. Ozellikle belirtmek gerekir ki; barts durumunun fethin
esasini teskil ettigi ve glinlimiizde de Miisliimanlarin bir temel ilke olarak 6ncelikle barisi ve
baris ortaminin olugmasini amaglamalar1 gerektigi, Hudeybiye Antlagmasi 6rneginde agik

bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
3.3.5. MEDINE SOZLESMESI VE UMMET ILKESI

Hz. Muhammed’in (S.A.V.) 6nderliginde farkli dini gruplara mensup bireyler ve
topluluklarla olusturulan bir siyasi yapinin tarihsel mevcudiyeti, giiniimiiz diinyasinda da
toplumsal iliskiler a¢isindan ¢ogulcu, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok hukuklu bir diizenin olusumuna
ve baris Oncelikli diislince yapisina orneklik teskil etmektedir. Bu baglamda; s6zlesmeye
dayal1 bir teskilatlanma yapisi ¢er¢evesinde gergeklesen bu olusum, baris i¢erisinde birlikte
yagsamanin, ortak hedeflerin belirlenmesi ve farkliliklarin kabulii ile giiniimiizde de miimkiin

oldugunu gosterir niteliktedir (Akdogan, 2021: 299-300, 302).
3.4. BOLUM DEGERLENDIRMESI

“Ummet llkesi” ¢ercevesinde dzellikle dtekilestirmeme duygusunun, diisiincesinin
ve davranisinin olusumu gerekmektedir. Bu baglamda, farkliliklarin bir zenginlik olarak
benimsenmeleri, insani ve Islami bir anlayis1 yansitmaktadir. Yaratilista esitlik ilkesi, islam
Hukuku tarafindan kabul edilmis ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.) sOylemlerine ve

eylemlerine en giizel sekilde yansimustir.

Otekinin algisal ve olgusal varligini olusturmaya ¢alisan siyaset, dost ve diisman
kavramlar ile bu tefrikay1 olusturmaktadir (Sayyid, 2019: 174). Farkliliklar; din, dil, irk ve
renk kriterleri {izerinden ortaya ¢ikabilmektedir. Fakat asil ayrim kriterlerini ise adalet,
ahlak, ilim ve takva olusturmas1 gerekmektedir (Giiler, 2019: 92, 101). Otekilestirmemenin

ilk asamasini, bu bilincin ilkesel boyutta dikkate alinmasi1 olusturmaktadir.

Toplumsal isbirligi ile ilgili ifade edilen goriisler, “Ummet Ilkesi”
kavramsallastirmasinin paradigmatik izdiisiimlerini olusturur niteliktedir. Bu baglamda her
bir goriis sahibi, farkliliklarin zenginlik olarak kabuliinii benimser mahiyette goriis beyan

etmis ve baris igerisinde birlikte yasam diislincesine katki saglamistir.

Bu baglamda ifade etmek gerekir ki; paradigmanin tanimlamasinda, cevresel
sorunlarin merkeze bagl olarak ¢dzililmesi inancina dayanan “merkezi alan” diisiincesine

atifta bulunulmaktadir. Fakat bu diisiincede, ¢evresel faktorlere yeterli miktarda deger
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verilmedigi de savunulmustur. Ayrica, paradigmalarin zitlik olusturan gii¢ alanlarina isaret
ettigi belirtilmistir. Paradigmay1 daha genis bir anlamda, “birlik i¢inde ¢esitlilige, istisnalara
ve ihlallere” yer veren bir diisiince olarak tanimlayanlar da mevcuttur (Hallag, 2022: 32, 34-
36).

Ayrica belirtmek gerekir ki; Islam Hukukunda ulus, devlet ve diplomasi kavramlar

timmet methumundan 6nemli 6l¢giide etkilenmistir.

Islam Hukukunda ulus kavrami, higbir tiirlii ayrimi kabul etmeyen bir nitelige
sahiptir. Bu baglamda, ortak bir topluluk olusturma anlayisiyla hareket edilmekte ve
Miisliiman unsurlar ile Gayrimiislim unsurlar ortak vatandaslik kavraminin kapsam alanina
dahil edilmektedir. Bu ortak vatandaslik kavrami ise, siyasi birlik anlaminda immet

mefthumunu karsilar niteliktedir.

A4d0

Islam Hukukunda devlet kavrami, “dar” kavrami cercevesinde gelistirilen igtihada
dayal1 bir uluslararas1 tasnife tabi tutulmustur. Fakat, bu baglamda {immet mefhumu Islam
Ulkeleri agisindan bir birlestirici unsur 6zelligini tasimaktadir. Farkli yoneticilere sahip
olsalar ve farkli devletlere tabi olsalar bile, tim Mislimanlar tek bir iimmet olarak
tanimlanmis ve bdylelikle tiim Miisliimanlar ayn1 kavram altinda biitiinlestirilmislerdir. Bu
biitiinlestirmenin sonucunda ise; farkli Islam Ulkelerinin mevcut olmast durumunda dahi,
tiim Islam Ulkeleri bir biitiin olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda ayrica belirtmek
gerekir ki; Islam Ulkelerinde bulunan Gayrimiislim unsurlar da kesinlikle diglayict bir

degerlendirmeye tabi tutulmamistir.

Islam Hukukunda diplomasi kavramu, teblig faaliyetiyle birlikte yorumlanmis ve bir
Teblig Diplomasisi niteligine biiriinmiistiir. Bu baglamda; islam dininin evrensellik anlayisi

vurgulanmig ve tiim insanlik hedef kitleyi olusturmustur.

Bu dogrultuda “Ummet Ilkesi” de, Uluslararas: Iliskilerde baris olgusunun gelisimine

Islam Uluslararas1 Hukuku cergevesinde bir katk1 sunma diisiincesini olusturmaktadir.
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Islam kelimesinin etimolojik acidan incelenmesi neticesinde, bu kelimenin baris ve
selam kelimeleriyle ayn1 kokten geldigi belirlenmis ve bu olgunun, Islam dininin baris
mefhumunu ilkesel boyutta benimsemesi ger¢eginin delili, kanit1 ve ispati oldugu ifade
edilmistir (Eker, 2012: 211; Erbakan, 2014: 44; Ozel, 2014b: 18). Ayrica Islam dininin,
“insanlarin bir arada baris ve refah icerisinde yasamalari i¢in 6ngdriilen kurallari barindiran
bir din” oldugu belirtilmis ve bu baglamda “Islam Toplumsal S6zlesmesinin”; adalet, ahlak
ve miilkiyet kavramlar1 ¢ergevesinde olusan ii¢ temel unsurunun bulundugu bildirilmistir

(Glngor ve Acar, 2020: 110, 116).

Islam dini tarafindan Gayrimiislimlere taninan inang 6zgiirliigiiniin bir sonucu olarak,
Islam toplumunu olusturan topluluklar icerisinde hukuki cogulculugun yaninda Kiilturel
cogulculuk da her zaman var olmustur (Ozel, 2014a: 60-61). Giiniimiizde de; diisiincelerin
ve ifade edilislerin, diinyada yasayan tiim insanlar1 gozeterek ve herkes tarafindan
anlasilabilecek bir temelde yapilmasi gerektigi; fakat bunu yaparken Islami anlayistan
vazgecmeksizin “global kiiltiiriin ortak realitelerini” de dikkate almak gerektigi belirtilmistir
(el-Efendi, 2009: 18). Bu baglamda ayrica; iimmet diisiincesinin siirliligi kapsaminda,
kendisinin sahip oldugu evrenselci diislince yapisiyla, karsilasacagi mevcut toplumsal ve
siyasi Orgilitlenmeler arasindaki iliskiye isaret edilmis ve bu dogrultuda degisim ve gelisimin
bu yapilarin temel alinarak gerceklesmesi gerektigi belirtilmistir (Gardet, 2014: 246). Asil
onemli olanin ise, Kur’an ilkeleri ve Hz. Muhammed’in (S.A.V.) uygulamalar1 temelinde
glinlimiiz maslahatlarin1 da dikkate alan bir siyasi diisiince yapisinin ve hareket tarzinin
olusumu oldugu belirtilmis ve bu siyaset tarzinin; kati olmayip, degisime agik oldugu ifade
edilmistir. Bu ¢ercevede; maslahatin “birey, toplum veya devlet igin dogru olani, fayda ve
mutluluk saglayani tespit etmekle ilgili oldugu kadar ilahi muradi ve maksadi kargilamakla

da ilgili” oldugu bildirilmistir (Akdogan, 2021: 365-366, 400).

Ayrica; siyasal Islam kapsaminda degerlendirilen sivil Islam anlayisinin, “toplum
projesine dayanan, Ummeti devletin Oniine gegiren, devleti degil toplumu Onemseyen,
kiiltiirel ve sosyal kimligi siyasal ve askeri kimlige baskin olan, hakimiyeti degil katilimu
one ¢ikaran” bir diislinceye sahip oldugu belirtilmis (Akdogan, 2000: 204) ve ayrica;
“Islam’in jeopolitik islevi, uygarlik ¢atismalarina son vermek ve barisi tesis etmektir”
degerlendirmesi yapilmistir (A. Ozcan, 2013: 163). Ozellikle belirtmek gerekir ki; Islam
dini, Uluslararasi Iliskiler alaninda bir birligin olusmasinin 6n sart1 olarak; adaletin, barisin,

isbirliginin ve yardimlagmanin tesisini 6ngérmiistiir (Ebu Stileyman, 1985: 126).
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Bu cercevede; giiniimiiz Uluslararas: liskilerinde gegerli olan giice dayali iliski
bigiminin adalete dayal: iliski bigcimine evrilmesi gerektigi belirtilmis, fakat Islam aleminin
dahi giice dayali iliski bi¢imine teslim oldugu savunulmustur (el-Husayyin, 2013: 112, 128).
Bu baglamda Tirkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan; giic olgusu iizerine
olusturulan gliniimiiz uluslararasi sisteminin, “kiiresel adaleti tesis edecek bicimde yeniden”
yapilandirilmast gerektigini aciklamis ve bu cercevede ahde vefa ilkesinin 6nemini
belirtmistir (R. T. Erdogan, 2021: 38). Turkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan
ayrica, uluslararasi sistemi olusturan devletlerin bir gogunun ulusal ¢ikar kaygisiyla ve ilgili
devletleri olusturan toplumlarin “korumaci ve dislayic1 yabanci diismanligi” ile hareket
ettigini ve bu sebeple ortak sorunlara ortak cevaplar verilemedigini belirtmis ve ¢oziim
olarak da “kiiresel vicdan” kavramsallastirmasi ile “Once vicdanlar1 adaletle, Otekine
saygiyla, barigla, merhametle” zenginlestirmek ve “farkliliklar kiiresel vicdan1 yok etmek
icin degil onu yeniden insa etmek icin bir zenginlik” olarak gormek gerektigini ve bdylelikle
“cok kutuplu, cok merkezli, ¢ok kiiltiirlii, daha kapsayict ve adil bir diinya” insa etmenin

miimkiin olacagini ifade etmistir (R. T. Erdogan, 2021: 30, 50-51, 66-68).

Ozellikle belirtmek gerekir ki; farkliliklarin birlikte gerceklestirecekleri baris
icerisinde bir yasam baglaminda giiniimuzde tim insanlar ve bilhassa da sevgi ve baris dini
olan Islam dininin mensuplar1 Miisliimanlar tarafindan; Kelime-i Tevhid ctimlesi ile ikrar ve
tasdik edilen “La Ilahe illallah Muhammed Rasulullah” itikadindan ve islam dininin inang,
ibadet ve ahlak esaslarindan asla taviz vermeden; benimsenmesi gereken tavri en giizel bir
sekilde yansitan olguyu, Kudiis sehrinin El-Halil isimli giris kapisinda bulunan ve Osmanli
Devleti tarafindan yazdirilmis olan “La Ilahe illallah Ibrahim Halilullah” ifadesi
olusturmaktadir. Ortak ataya atifta bulunulan bu ifadede, “¢okluk iginde birlik” ve “birlik
icinde ¢okluk™ inanci ve diisiincesi yer almakta ve ozellikle Osmanli Devleti’nde tatbik
edilen millet sistemindeki “diger din ve inanglardan ve kiiltiirlerden insanlara uygulanan
hosgorii, anlayis ve toparlayicilik” goériilmektedir (Dolu, 2016: 33; Korkusuz, 2012: 232;
Ozcan ve Ayar, 2018: 226-227). Osmanli Devleti’nin 6zellikle 15. yiizyilda Ispanya’dan
uzaklastirilan Miisliimanlara ve Yahudilere din, dil, irk ve renk ayrimi yapmadan sahip
¢tkmas1 (Cumhurbagskanlhig: iletisim Bagkanlhigi, 2022: 65) bu diisiiniis biciminin eyleme
gecirilmesini ifade etmektedir. Bu baglamda Gokbel; Osmanli Devleti’nin Islam dinindeki
“miisamaha ve adalet” anlayisini yasatarak higbir ayrim yapmadan zuliim goren tiim insanlar
i¢in bir himaye zemini olusturdugunu belirtmis ve bu diisiince yapisinin ¢ogulcu bir toplum
anlayisini basarili bir sekilde idare etmede etkili oldugunu bildirmistir (Gokbel, 1997: 47).
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Ayrica Korkusuz; Selahaddin Eyyubi’nin kendi iktidar1 doneminde yapmis oldugu
uygulamalarin, “din ve inan¢ konularinda kiiltiirel ¢cogulculuga ve dini hosgdriiye” en giizel
ornekler olarak gosterilebilecegini belirtmis; bu uygulamalarin, “biitiin insanlarin kardes
olduklarini, onlara yardim etmek i¢in inanglarini degil, 1stiraplarin1 gz 6niinde tutmak
gerektigini” vurgular nitelikte oldugunu ve Selahaddin Eyyubi’nin “baris i¢in savasan” bir
yOnetici olarak tiim milletlerce benimsenmesinin, “onun gercek anlamda irfan ve vicdan
sahibi adaletli” bir yonetici konumunu kanitlar mahiyette bulundugunu ifade etmistir
(Korkusuz, 2015: 5-8).

Bu ¢alisma kapsaminda; din olgusunun Uluslararas1 {liskiler alanin1 énemli 6l¢iide
etkilemekte oldugu tespit edilmis ve bu etkininin siyasal sOylemleri mesrulastirici bir

uygulamanin yaninda diplomatik eylemlerde de aragsal bir islev gordiigii belirlenmistir.

Islam Hukuku Uluslararasi iligkiler alaniyla ilgili genis bir diizenleme alanina sahip
olmus ve bu dogrultuda islam Uluslararas1 Hukuku kapsaminda Islam tarihinin ilk

donemlerinden itibaren hukuk temelinde bir gelisim gostermistir.

Islam Uluslararas1 Hukuku, tiim insanliga hitap eden ve tiim insanhigm iyiligini
onceleyen diizenlemeler barimdirmaktadir. Bu baglamda; Islam Hukukunda ulus, devlet ve
diplomas1 kavramlarinin incelenmesi neticesinde; islam Uluslararast Hukuku kapsaminda
alinan tiim kararlarda ve gerceklestirilen tiim eylemlerde, Ummet-i icabet ve Ummet-i Davet
anlayis1 ¢ercevesinde bir degerlendirme yapilarak, ulusal ve uluslararasi boyutta bir
dayanisma diislincesi ile immetin toplamimin faydasina hareket etme prensibinin ilkesel
olarak benimsendigi tespit edilmistir. Boylelikle Islam Uluslararasi Hukukunda;
devletlerarasi, milletleraras1 ve toplumlararast bireysel ve kurumsal iliskilerde
otekilestirmeme duygu, diisiince ve davranisi ile hareket edilmesi prensibi benimsenmis ve
toplumsal isbirligi acisindan, ulusal ve uluslararasi boyutta ortak ilkeler dogrultusunda baris

icerisinde bir arada gerceklesen bir yasam dngoriilmiistiir.

Sonug olarak belirtmek gerekir ki; timmet mefhumunu, “Ummet-i Icabet” ve
“Ummet-i Davet” anlayisiyla tanimlamak, benimsemek ve takip etmek; giiniimiiz
diinyasinin ortak sorunlarina “Ummet Ilkesi” cercevesinde ortak c¢oziimler bulabilme

yolunda 6nemli bir yol gosterici niteliginde olacaktir.
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