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MEHMET AKIiF ERSOY’UN SAFAHAT’ INDA ISYAN AHLAKI

Htiseyin PAKSOY”"

OZET

Mehmet Akif Ersoy, kalemini toplumun hizmetine adayan ve
cemiyetin sefaletini, coskusunu, acisini yansitan bir sairdir. Onun ferdi
duygularinda bile toplumsal bir yon bulunur; bu nedenle o, cemiyetin
ruhuyla buittinlesmis adeta cemiyetin bireyde tezahurtidir. O bazen
mahalle kahvesinde, mezarlikta, meyhanede bazen de bir hastanin
basucunda goértintr. Bu sahneleri bir ressam edasiyla yansitarak
cemiyetin icinde bulundugu duruma ayna tutar. Akif; toplumda gérdtugti
cehalet, tembellik, kavmiyetc¢ilik, Bati’y1 yanlis anlama vb. olumsuzluklar
karsisinda sessiz kalamaz ve en hassas yerine dokunulmus bir volkan
gibi etrafina kivilcimlar sacar. Bu kivilcimlar cemiyetin sefaletine bir
baskaldir1/isyandir. Onun isyani, kaynagini sonsuz varliktan alan ruhsal
bir degisimi amaclar. Bu degisim daha mtikemmel bir dtizen ve degere
bir cagridir. Onun cagrisinda menfaat, kin ve hiisran yoktur; aksine
Umit, cikis, mutluluk ve sevgi vardir.

Akif in kaynagini sonsuz varliktan alan isyan hareketiyle Stirner,
J.J Rousseau ve Nietzsche gibi ahlak filozoflarinin isyani birbirinden
farklidir. Nietzsche, insanin mutlulugunu kuvvetlinin hakimiyetinde arar. Ona
gore, zayiflar giicliilerin karsisinda yok olmali ve bdylece zayifliktan arinmig
giiclli, miikemmel insan tipleri ortaya ¢ikmalidir. J.J. Rousseau’ya gore ahlak,
dogaya doniisle gerceklesir. O, toplumun insanin yiice duygularimi yok ettigini ve
yerine menfaati koydugunu sdyler. Stirner ise insammn mutlulugunu bencillikte
arar. O, benligi sinirlayan ahlak, din, tabiat ve topluma isyan eder. Akif ve diger
filozoflar1 birbirinden ayiran temel fark, birinin ferdi yetersizligi
neticesinde Allah’a katilmasi1 ve Allah’a ulasarak yetersizliklerinden
kurtulmasi; digerlerinin ise Allah’a y6nelmeyip kendi ahlak kurallarini
olusturma dustncesidir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, isyan ahlaki, isyan.

* Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Doktora Ogrencisi, El-mek:
hpksyy02@hotmail.com
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MORAL REBELLION IN SAFAHAT BY MEHMET AKIF ERSOY

ABSTRACT

Mehmet Akif Ersoy is a poet who dedicated to the service of society
and the enthusiasm that reflects the suffering the misery of society. Even
in his individual feeling, there is a social way. Therefore, he is integrated
with the community spirit is indeed the manifestation of society.
Sometimes he is seen in a neighborhood coffee, cemetery or in a pub and
sometimes he is seen in a patient’s beside. He keeps light to his society
by reflecting these stages as a painter. Akif sees ignorance, laziness,
radical discrimination, misunderstand of west etc. in the society so he
doesn’t be slient to these bad situation. He sparks to sheet to
surroundings as the most vulnerable volcane. These sparks are rebellion
to the misery of society. His rebellion purposes spiritual change which
takes 1ts source to the endless being. This change is a call to the a more
perfect order and value. These is no benefit, hatred and frustration in his
call, unlike there are hope, exit, happines and love.

There is a difference between Akif’s rebellion movement which takes
its source to the endless being and Stirner, J.J Rousseau, Nietzche,
Socretes, Kant whom they are moral philosophers. Nietzche, calls
people’s happiness to strong’s dominance. According to him, weak people
should be disappear against strong people and so, perfect, strong person
types come up. According to J.J. Rousseau, morality realizes with nature
returning. He thinks that society exterminates person’s stiiblime feelings
and benefit come up. Stirner thinks different. He calls person’s happiness
in selfishness. He opposes to the limit of self morality, religion, nature
and society. There is a basic difference between Akif and other
philosophers. Akif participates to the God the result of his individual
deficiencies and he escapes his deficiencies by reaching to the God. But
other philosophers want to create their moral rules and they don’t reach
to the God.

STRUCTURED ABSTRACT

Rebellion starts before human’s earth adventure. It is different
according to ages and terms but today, it is still valid. Rebellion in
Turkish dictionary “being rebellion, contradiction to current order, riot,
attempt, revolte” is defined. Rebellion morality is not passion and benefit.
It is a movement that person reaches more good and excellence. This
movement starts with rejecting or criticizing the current order. This
critism is not a chaos and confusing. It is a longing to better order. Thus,
Mehmet Akif Ersoy witnesses a term which lots of disaster, a huge empire
that stands against fragmentation, the result of inner and outer
contention occuring a chaotic environment. He revolts misery of society
and bad condition in streets, mosques, newspapers and magazines. He
dreams up a better days. He is a an action man who struggles this dream
for a lifetime.

In Akif’s based on rebellion, there is a spiritual movement that aims
human liberation. This movement is a travel to God passing human
stages. Because he calls moral changing sources in Koran and the true
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source of Islam. In this context, AKif’s rebellion is a call to Koran. This
call convers to a scream against to ignorance, exploitation, laziness and
misunderstand of west etc. Akif’s rebellion morality is different from
Rousseau, Stirner and Nietzche’s ethics. Rousseau vocalizes an ideal
society how it should be in community convention. This work ignores
source of power to God and instead of this people and law are put. By
reason of, source of sovereignty is not God or King, it is people.
Community order that directs to the people and laws are important
doesn’t ensure person’s happiness. The solidarity seed that human
established orient to nature. Stirner calls the happiness values in
selfishness. According to him, society state, morality and as religion all
obstacles should be destroy, because these prevents personality, so
human is free and lives happily as only himself. Individuals happiness is
ensured moving to instict and moving away from the pain soul, working
pleasant feeling. In this context, Stirner idealizes individual’s egos and
insticts and revolts all values that prevent this. Nietzche explains
happiness of human with nature laws. According to him, human makes
war for selfish requests and in the end strongs keeps up. In other words,
powerlesses are extracted top person is coming up. In this context,
Nietzche, revoltes all moral system that against the law of life. Instead of
this, strong human’s values are moving in that making war in nature.
Top person how strong it is, how ethical it is.

Safahat which descripes Akif’s ethics and scream is consisting of
seven part. First two section are picture of society. These pictures
decripes ignorance, exploitation, laziness, misunderstand of West etc. In
Neighborhood Cafe, Patient, Pub, Blind Neyzen, No Stop, Old Woman and
Omer etc. works there is no Akif, there is a community situation.

Third section that names “Sounds of Right” takes the topic which
irregularity of social life, leaving from religion of basis. Akif thinks that
these problems are result of leaving from religious basis with verses and
hadiths. He also thinks for liberation there should be blamelessness in
the beginning years of Islam.

In Fatih Rostrum section, he emphaizes without getting away our
own values, we should take working mind from West. In this section, Akif
criticizes people who don’t think their future concern, lazy, pessimistic
and imitating luxury and entertainment life in West.

Safahat’s fifth section “Memories” consist of journeys made in past
for better understanding of lived term. Akif mentions Medina, Egypt and
Berlin memories. He transfers East and West, past and present with
comparison. This situtation evokes Akif’s escaping of past who is not
pleased with present reality. He revolts moral status in that term and
dreams up bright days in the past. Also, spending time in Berlin provides
opportunity to know better East and West to him.

Akif tries to create Asim figure which solutions of negative
situations in Safahat. Asim “six section of Safahat” is a soul of his statue.
He reflects Hocazade, Kdése Imam, between Emin and Asim dialogues,
deteriorated family life, wrong governance mentality, madrasah, school
conflict etc. problems. He puts forward Asim figure to solve all problems.
He typifies struggle desire and hope against all problems. In “Canakkale
Martries” poem Asim’s generation is an indicate that running from one
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front to another front, protect national identity and spiritual value and
not chewing against to foes. After firing foes to homeland, Asim goes to
West for bringing science and this creates a new struggle start. This
struggle is a new intellectual creation that is not offended in our “soul’s
feature” bundled with science and tecnical information in West. Asim is
a new intellectual type. Also, he is an ideal intellectual type who is not
keeping away our own values and benefits East and West cultures.

Safahat last section is “Shadows”. In this section, he would rather
not social issues, he prefers own egos. After noticing lackes of social life.
He sees own insufficiency and revolts to own ego. Akif’s rebellion of his
own ego, escaping from soul’s ambition and insufficiency is a result of
desiring merged to God. In this context, giving up his own ego, he
integrates with his creative and lives happily because of fullfillment task.

Mehmet Akif Ersoy was born in Istanbul, Fatih district which was
considered Islam culture and civilization head city in 19. centuries last
quarter. Fatih district is an important district because of Ottoman and
Islam culture and it harbours immortal monument spending in this
spiritual corridors of district in his childhood. He expresses resurrection
of individual and social hugging from “soul’s feature”s multidirectional
collapse term. This soul should be occur with again interpreted according
to century condition by taking its root of true sources. In this context,
Akif feels material and spiritual spaces in his own soul and revolts
ignorance, laziness, hopelessness, tribalism, mimicry etc social wounds.

Akif’s rebellion takes its sources from endless presence. In this
context, his rebellion is a call to Islam and Koran which is God’s
movement in our soul. In his call, there is no benefit, frustration and
hatred. Unlike, there is hope, happiness and love. Akif waits a change
both individual and social but this change is s spiritual change that takes
its change basis from Koran aiming at spiritual and moral change. Akif
revolts misery and moral depression at street, mosques, newspaper and
magazines. “Safahat” is a picture to individual and society. Neighborhood
Cafe, Patient, Pub, Blind Neyzen, No Stop, Old Woman and Omer etc
Works reflect solid reality to the society. Ignorance, exploitation, laziness,
misunderstanding of West as consepts are pain reality and shaking
deeply negatives both individual and society. Against these negatives,
Akif’s cry is a movement to perfect, more perfect. This movement that
against to moral misery in society calls more perfect values and it is
wrapped a structure by getting out of oneself, hugging all humanity;
because Akif’s rebellion movement passes individual, family, society and
humanity phases and reaches to God. He revolts insufficiencies in society
and individual and shows solution, exit ways.

Akif’s taking its source from endless existence rebellion movement
is different from Stirner, J.J. Rousseau and Nietzche as moral
philosophers’s rebellion. There is a basic difference between Akif and
other philosophers. Akif joins to God as a result of individual insufficiency
and escaping from insufficiencies by reaching to God but other
philosophers think their own moral rules without fronting to God. In this
context, Akif’s revolt is different from Stirner, J.J Rousseau and Nietzche
as moral philosophers. It is a scream that calls humanity to endless.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, moral rebellion, rebellion.
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Giris

Her sanat¢1 yagadigi topraklarin bir lirlinii ve yansimasidir. Yazdig: eserler topluma ait bir iz
bir nakis tasir ve bu izler sanat¢inin penceresinden estetik Ol¢iiler dahilinde yerini alir. Bu baglamda
sanatct, i¢inde bulundugu toplumun bir ferdi olarak déneminin siyasi, kiiltiirel, ahlaki, ideolojik
degerlerinden soyutlanamaz. Bu degerler, direkt olarak yansitilip vaaz edilmez; sanatginin elinde bir
¢1glik, haykirig ve isyana doniisir.

Mehmet Akif Ersoy, kalemini toplumun hizmetine adayan ve cemiyetin sefaletini,
coskusunu, acisini yansitan bir sairdir. Onun ferdi duygularinda bile toplumsal bir yon bulunur; bu
nedenle o, cemiyetin ruhuyla biitiinlesmis adeta cemiyetin bireyde tezahiiriidiir. O bazen mahalle
kahvesinde, mezarlikta, meyhanede bazen de bir hastanin basucunda goriiniir. Bu sahneleri adeta bir
ressam edasiyla yansitarak cemiyetin icinde bulundugu duruma ayna tutar. Akif; toplumda gordiigii
cehalet, tembellik, kavmiyetgilik, Bati’y1 yanlig anlama vb. olumsuzluklar kargisinda sessiz kalamaz
ve en hassas yerine dokunulmus bir volkan gibi etrafina kivilcimlar sagar. Bu kivilcimlar onun biitiin
eserlerine yayilir ve olumsuz hasletlere duyulan isyan onun siirinin hemen her yerinde bir arka fon
olarak karsimiza ¢ikar.

Akif, toplumda bir inkilap/degisim bekler; fakat bu degisim, esasin1 Kuran’dan alan ruhsal
bir degisimdir. Bu baglamda o; eseriyle hayatin1 biitlinlestiren, ¢evresel sartlara gére degismeyen,
aksine ¢evresini degistiren, toplumu arkasindan siiriikleyebilen abide bir sahsiyettir.

Cemiyetin i¢inde bulundugu sefalete karsi, kaynagini Kuran’dan alan ve ruhsal bir degisimi
hedefleyen Akif’in isyani ile Nietzsche, J.J. Rousseau, Stirner gibi diisiiniirlerin isyani birbirinden
farklidir. Nietzsche, insanin mutlulugunu kuvvetlinin hakimiyetinde arar. Ona gore, zayiflar
giicliilerin karsisinda yok olmali ve boylece zayifliktan arinmis gii¢lii, milkemmel insan tipleri ortaya
cikmalidir. Ahlak, halk i¢in olamaz; ancak zayiflar1 yoneten seckin insanlar ig¢in vardir. J.J.
Rousseau’ya gore ahlak, dogaya doniisle gerceklesir. O, toplumun insanin yiice duygularini yok
ettigini ve yerine menfaati koydugunu sdyler. insan hiir oldugu dogal yasam birakarak toplumun
esaretini kabul eder; bu baglamda toplumsallik ahlaki yonden bir gerileyistir. Stirner ise insanin
mutlulugunu bencillikte arar. O, benligi sinirlayan ahlak, din, tabiat ve topluma isyan eder. Ideal
insan, kisiyi sinirlayan her tiirlii bagdan kurtulup sadece kendisi olmalidir.

Akif’in isyan1 cemiyeti i¢indir. O, koskoca bir imparatorlugun ¢okiisiine, vatan topraklarinin
bir bir elden ¢ikigina, siyasi ¢ekigmeler yiiziinden memleketin iginde bulundugu kaotik duruma ve
toplumun i¢inde bulundugu cehalete, iimitsizlige, kavmiyet¢ilige isyan eder. Biitiin bu olumsuz tablo
karsisinda kurtulusu, Islam’in kural ve kaidelerine gdre yasamakta arar. Onun hayalini kurdugu
cemiyet, Islam cemiyetidir. O, Allah yolcusu ve rehberi Hz. Muhammed olan bir cemiyetin hayalini
kurar. Cevresinde gordiigii cehalet, Bat1’y1 yanlis anlama ve iimitsizlik gibi kotii hasletlerin hepsinin
temelinde milli ve manevi degerlerden uzaklagma vardir. Bu nedenle Akif’in isyani, ahlak iradesinin
kalbinde kopardig: firtinadir. Cemiyetin sefaleti karsisinda kopan bu firtina, onu kendi i¢ diinyasina
yonlendirir ve sonunda kendi varligina da isyan ettirir. Kendisine kars1 isyan, onu kendi benliginden
uzaklastirip yaratictya kavugma istegi uyandirir. Hallac ve Yunus gibi kendi varligmi yiice
yaraticinin deniziyle birlestirir. Bagka bir deyisle onun isyan1 kaynagini yiice yaraticidan alir ve yine
onunla birleserek son bulur.

1. isyan Ahlaki ve Akif

Isyan/baskaldir, insanoglunun yeryiiziindeki seriiveniyle baslar. Caglara ve devirlere gore
farklilik gosterse de giiniimiizde de gecerliligini korumaktadir. Isyan Tiirkge sozliikte; “asi olma,
mevcut nizama karst baskaldirma, ayaklanma, kalkisma, revolte. 2. Itaatsizlik, serkeslik, asilik. 3.
Allah’m emirlerine uygun hareket etmeme, giinah isleme. 4. Bir haksizlik, adaletsizlik karsisinda
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boyun egmeme.” (Dogan, 2001: 880) olarak tanimlanir. Isyan ahlaki ise, “Nuretiin Top¢u tarafindan
gelistirilen, iradenin sonsuza ulasmak gayesiyle, her ¢esit menfaat ve tutkuyla, sonlu olan iyilik ve
mutluluga dahi baskaldiran sorumluluk ideali seklinde 6zetlenebilecek felsefe.” (Dogan, 2001: 880)
dir. Bireyin kurulu diizeni reddetmesi ¢evresiyle uyumsuzlugunun bir gdstergesidir. Uyumsuzluk,
insan1 ¢ikmazda birakir ve farkli arayiglara yonlendirir. Bu arayis, “miikemmele, daha miikemmel
harekete dogru bir atillistir.” (Topgu, 2014: 29) Isyan; kaos, kargasa, anarsi degil, baska bir diizen
egiliminin belirtisidir. Bu baglamda; “her baskaldiri yonelimi bir degeri ¢cagirir sessizce.” (Camus,
2015: 24) Deger, bilinglenme siirecinin sonucunda olusur ve baskaldir1 bilingle beraber dogar. Albert
Camus, bu durumu efendi-kéle metaforuyla agiklar. “Kdéle, iistiiniin al¢altici buyrugunu yadsidigt
anda, kendi kélelik durumunu da yadsiwr.” (Camus, 2015: 24-25) Koélenin efendisinin buyrugunu
yadsimasi, bilinglenmenin ve sorgulamanin neticesidir. Dolayisiyla baskaldir1 eyleminde, eski
diizenin yargilanmasi ve yerine yeni bir diizenin getirilmesi s6z konusudur.

Mehmet Akif Ersoy; felaketlerin iist liste yagsandigi, koca bir imparatorlugun pargalanmaya
yiiz tuttugu, i¢ ve dis ¢ekismelerin neticesinde kaotik bir ortamin olustugu bir donemin tanigidir.
Cemiyetin sefaletine ve kotii gidisatina sokakta, camide, gazete ve dergilerde isyan ederek daha giizel
giinlerin hayalini kurur. O, bu hayal ugruna bir 0miir boyu ¢irpinan aksiyon/hareket insanidir.
Hareket, Topgu’nun deyisiyle; “kendinden disari ¢ikmaktir.”( Topgu, 2014: 69) Eserlerinde
kendinden disar1 ¢ikarak toplumun sikintilarini haykiran Akif, “sokaktaki sairdir.”(Bas, 2012: 196)
Onun isyan anlayiginin temelinde insanligin kurtulusunu hedefleyen ruhsal bir hareket soz
konusudur. Bu hareket; aile, toplum, insanlik evrelerinden gecerek Allah’a uzanan bir yolculuktur.
Ciinkii o, ahlakta yapilacak degisimlerin kaynagmi Kuran’da ve Islam’in hakiki kaynaklarinda
aramaktadir. Bu baglamda Akif’in isyani, Kuran’a bir ¢agridir. Bu ¢agri, Topgu’nun deyisiyle;
“Allah’in bizde hareketi diyebilecegimiz isyandwr.” (Topgu, 2013: 94) Akif’in isyaninda menfaat,
hiisran ve kin yoktur; aksine iimit, mutluluk ve sevgi/ask vardir. Akif, bireyin ve cemiyetin i¢inde
bulundugu olumsuz durumlarin kaynagini ahlaki diisiikliikte goriir ve bu ahlaki diisiiklige isyan eder.
Safahat, onun ruhunun en derin noktalarindan kopan, yakalanmasi gii¢ tasavvurlarin, firtinalarin
sozciikler halinde bize yansimasidir. Akif; biitiin firtinalarin, olumsuzluklarin ¢éziimiinii de
pozitivist-materyalist anlayistan uzak ahlaki bir anlayisin yiikselisinde bulur.

Ahlaki yiikselis, bireyin kendi yetersizliginin farkina varip ilahi bir giice katilmasiyla
miimkiindiir. Ilahi giice katilma, olandan olabilir olana, dogadan dogadtesine gecmeyi hedefleyen
“Allah’in insandaki hareketi” (Topgu, 2014: 20) dir. Bu hareket, dncelikle aile, toplum ve insanligin
elestirisiyle baslar. Ilk iki Safahat, toplumun resmidir. Bu resimler, toplumun aksakliklarini yansitir.
Mahalle Kahvesi, Hasta, Meyhane, Kor Neyzen, Durmayalim, Koca Kari ile Omer vb. eserlerde Akif
yok, cemiyetin i¢inde bulundugu tablo vardir. “Akif’in sanatinda asu yapmak istedigi sey, siir
araciligiyla toplumdaki aksakliklari, olumsuzluklar: sergileyerek halki bunlardan nefret ettirip
uzaklastirmaktir. Gergegi biitiin ¢iplakhigi ve ¢irkinligi ile ortaya koyan Akif, bu yoniiyle realizmin
stmirlarmi agarak bir anlamda natiiralizme ulagmis olur.” (Bas, 2012: 198) Bu gercekei yansitma,
bazen acima duygusunun sinirlarini asacak derecede katidir; ¢ilinkii realitenin katiligi, elestirinin
Otesinde merhamet ve acima duygularini da berberinde getirir. Cehalet, somiirii, tembellik, Bat1’y1
yanlig anlama vb. temalar, toplumun realitesi olup, toplumu temelden sarsan olumsuzluklardir; ¢linkii
“degerlerini yitiren ve deviren cemiyet, yikim halinde bir cemiyettir, kapilar: anarsiye agiktir.”
(Topgu, 2015: 90) Akif, toplumun aksakliklari kargisinda derinden sarsilir ve Safahat’in ii¢, dort ve
besinci boliimlerinde isyan eder.

“Hakkin Sesleri” adin1 tasiyan figiincii boliim, sosyal hayatta goriilen diizensizligi,
medenilesmek i¢in dini esaslardan ayrilma diisiincesinin yersizligini konu alir. Akif, ayet ve hadis
yorumlartyla bu sorunlarin Islami esaslardan ayrilmanin sonucu olustugunu, kurtulus igin
Islamiyet’in baslangig yillarindaki safiyetine déniilmesi gerektigini dile getirir. “Fatih Kiirsiisii’nde
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boliimiinde, kendi degerlerimizden uzaklasmadan Bati’nin ¢alisma azmini almamiz gerektigini
vurgular. Akif, bu boliimde gelecek endisesi tagimayan tembel insanlari, hayata kiismiis karamsar
insanlarin hareketsizligini ve Bati’nin liiks ve eglence hayati gibi kotii yonlerinin taklit edilmesini
elestirir. Safahat’in besinci boliimii “Hatiralar”, yasadigi donemin daha iyi anlagilmasi i¢in ge¢mise
yapilan yolculuklardan olusur. Medine, Misir ve Berlin hatiralarindan bahseden Akif, olan ile olmasi
gerekeni, Dogu ile Bati’y1, ge¢mis ile giliniimiizii karsilagtirarak aktarir. Bu durum bir bakima
giiniimiiz realitesinden hosnut olmayan Akif’in gegmise kacisini da cagristirir; ¢linkii “dis diinya
gercekleri ile ¢epecevre kusatildigini hisseden insan ruhu, ilk devirlerden giiniimiize kadar hep bu
‘kusatilmighk’ stkintisindan  kurtulmaya ugrasmistir.” (Korkmaz, 2002: 164) Donemin ahlaki
durumuna isyan eden Akif, gegmisin parlak ve 1s1ltili glinlerini hayal eder. Ayrica Berlin’de gegirdigi
giinler, ona Dogu ile Bat1’y1 daha iyi tanima imké&ni saglar. Akif, Safahat’ta dile getirdigi olumsuz
durumlara kars1 bir ¢ikis olarak Asim tipini yaratmaya c¢aligir. Safahat’in altinci b6limii olan Asim,
Akif’in ruhunun heykelidir. Hocazade, Kése Imam, Emin ve Asim arasinda gegen diyaloglar;
coziilen aile hayatini, devrin yanlis yonetim anlayisini, medrese-mektep catismasi gibi sorunlarin
olusturdugu ikilik anlayigini yansitir. Akif, biitiin sorunlarin ¢éziimii igin Asim tipini 6ne ¢ikarir. O,
biitiin sorunlar karsisinda miicadele azmini ve umudu simgeler. “Canakkale Sehitleri” siirinde gegen
Asim’in nesli, cepheden cepheye kosarak milli kimligini ve manevi degerlerini koruyan, diismana
cignetmeyen bir anlayisin gostergesidir. Diismani vatandan kovduktan sonra Asim, ilim ve fen
getirmek iizere Bati’ya gider. Bu da yeni bir miicadelenin baglangicini olusturur. Bu miicadele,
“mahiyyet-i ruhiyye”mize aykiri olmayan, Bati’nin ilim ve teknik bilgileriyle donanmis, yeni aydin
tipinin yaratilmasidir. Yeni bir aydin tipi olan Asim, Serif Aktas’in ifadesiyle “mutavassit” (Ersoy,
2006: 31) tir. Mutavassit, kendi degerlerimizi gozden uzak tutmadan Dogu ve Bati kiiltiirlerinden
yararlanan ideal aydin tipidir.

Safahat’in son bolimii ise “Golgeler”dir. Bu boliimde Akif, sosyal meselelerden ziyade
kendi benine yonelir. Sosyal hayattaki eksiklikleri terenniim ettikten sonra kendi yetersizligini goriir
ve kendi benine kars1 isyan eder. Ciinkii “imanda gériilen, benlik ile Allah arasindaki ikilik, iradi
hareketin yetersizliginden dogan suur ile onun kendi kendini tabiatiistii bir dlemde tamamlama atilis
arasindaki ikiliktir. Bu atilis hamlesi bizde Allah’in hareketidir.” (Topgu, 2014: 175) Allah’in
bizdeki hareketi, ruhun ihtiraslarindan ve yetersizlikten kurtulup, Allah ile birlesmek istemesinin
sonucudur. Bu durum Akif’in sanatina yansir; ¢linkii “Akif’in sanatinin zirvesinde Allah ile bulusma
vardir.” (Topgu, 2013: 17) Kendi beninden gecip yaraticisiyla biitiinlesen Akif, gorevini hakkiyla
yerine getirmenin mutlulugunu yasar. O; aile, toplum ve insanlikta gordiigii eksiklikleri dile getirir
ve kendisine rehber edindigi Kuran ahlakiyla bu eksiklikleri gidermek ister. Onun isyani aile, toplum
ve insanlik evresiyle sinirli kalmaz, kendi benini de i¢ine alir. Kendi yetersizligine de isyan eden
Akif, mutlak huzuru kendi benligini yok ederek yaraticiyla birlesmekte arar. Bir baska deyisle; “ruh,
mutlak tamlig hissedince onda mutluluk baslar.” (Topgu, 2015: 163) Bu baglamda Akif, aile, toplum
ve insanlik evrelerinden gecerek kendi benine isyan eder ve sonsuz mutluluga ulasir.

2. Akif’in Isyamm Farkh Kilan Yonler

Akif’in isyani ile Stirner, J.J. Rousseau ve Nietzsche gibi diisiiniirlerin isyanini birbirinden
ayiran temek fark, birinin ferdi yetersizligi neticesinde Allah’a katilmasi ve Allah’a ulagarak
yetersizliklerinden kurtulmast; digerlerinin ise Allah’a yonelmeyip kendi ahlak kurallarmi olusturma
diisiincesidir. Akif’in isyaninin kaynagi dindir; diger diigiiniirlerin isyanlarinin kaynaginda toplum
ve akil gibi etkenler yer alir.

Stirner, insam1 mutluluga kavusturacak degerleri bencilikte arar. Ona gdre, insanin
ferdiyetciligini engelleyen toplum, devlet, ahlak ve din gibi biitiin engelleri yok etmek gerekir.
Boylece insan 6zgiir ve sadece kendisi olarak mutlu yasayabilir. Bireyin mutlulugu, ig¢giidiilerine
gore hareket ederek ruhumuza aci veren duygulardan uzaklasip zevk veren duygular i¢in ¢aligmakla
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saglanir. Stirner’in deyisiyle; “Insan bir davramsta bulunurken baskalarinin menfaatlerine gore
hareket etmesi gerekmedigi gibi, kendi menfaatinden de kaygi duymamalidir, kendi gii¢clerine boyun
egmeli, sadece kendi giiciinii ortaya koymalidir.” (Topgu, 2014: 180) Bu baglamda Stirner, bireyin
benligini ve i¢gilidiilerini Tanrilastirir ve bunu engelleyen biitiin degerlere isyan eder. Stirner’in ahlak
anlayis1 deneyci ahlak anlayisina yakindir; ¢iinkii ampirik ahlaki savunanlar, insan her yerde zevki
aradigini ve en yiiksek zevkin ahlak ilkesi olmasi gerektigini dile getirir. (Topgu, 2015: 156)

J.J. Rousseau, mutlulugu toplumdan kacarak tabiata siginmakta bulur. Toplum, insanlarin
Ozgiirliigiinii, samimiyetini ve dogalligim1 yok eder; ¢iinkii toplum, dayanisma sonucu olusur ve
dayanisma; “kéle olmak anlamina gelir.” (Topgu, 2014: 188) Insan dogustan iyidir; ama toplum
icinde iyilik, dogallik kaybolur ve bunlarin yerini menfaat ve bencillik alir. Bu baglamda; “toplum
hayati, ilk insanlarin yasadigi tabiat hayati karsisinda bir gerileyistir, bir alcalmadir.” (Topgu,
2015: 166) Rousseau, ideal bir toplum diizenin nasil olmasi1 gerektigini Toplum S6zlesmesi’nde dile
getirir. Bu eser, iktidarlarin kaynaginin Tanr oldugunu yok sayar ve onun yerine halki ve yasay1
koyar. Dolayisiyla egemenligin kaynagi, Tanr1 ya da krallardan ¢ikarak halka dogru evrilmektedir.
Halka dogru yonelis ve yasalarin hiikiim stirdiigii toplum diizeni de insanin mutlulugunu saglayamaz.
Insan insanin kurdu (Camus, 2015: 177) oldugu dayanisma topumu, onu tabiata yonlendirir; ¢iinkii
“salon ve sehir hayatindan bikan insanlar tabiata ve kir hayatina 6zlem duymaya baslarlar.” (Kefeli,
2014: 67) Salon ve sehir hayati, yapaylig1 ve menfaati ¢agristir. Bu yapiya isyan eden Rousseau,
samimi, erdemli ve mutlu bir tabiat hayatinin 6zlemini duyar. Ona gore; “ahlak diisiikliigii, biitiin
maddi diisiikliikler gibi insanin, tabiat halini kaybetmesinin sonucu olmugtur.” (Topgu, 2015: 166)
Insanin erdemi, 6zgiirliigii ve mutlulugu tabiat halini kaybetmemesine baglidir.

Nietzsche, insanin mutlulugunu tabiat kanunlartyla agiklar. Ona gore, insan bencil istekler
ugruna savas verir ve sonunda kuvvetli olanlar ayakta kalir. Bagka bir deyisle zayif, kuvvetli
tarafindan ya yok edilir ya da kontrol altina alinir; boylece zayiflar ayiklanir ve iist-insan ortaya cikar.
“Ust-insan, siiriiden ibaret olan insanlara kendi yarattig yeni degerler levhasin kabul ettirir. Eski
degerler, siiriiniin degerleri olur.” (Ulken, 2000: 116) Halki bir siirii olarak géren Nietzsche’ye gore
ahlak, iist-insanlar tarafindan yaratilir ve insan1 ahlakli kilan giictiir. O, din kokenli ahlak kurallarini,
“miskinlerin ve esirlerin ahlaki” (Topgu, 2015: 161) olarak niteler. Bu baglamda Nietzsche, dogal
hayatin kanunlarina aykir1 olan biitiin ahlak sistemlerine isyan eder ve yerine tabiatta savag vererek
hayatta kalan kuvvetli iist-insanin degerlerini koyar. Ust-insan, ne kadar kuvvetli ise o kadar
ahlaklidir.

Akif’te sahit oldugumuz isyan, bencillik, tabiat ve tabiat kanunlarina gore hareket etmekten
farklidir. Akif’in isyam, kaynagimi Kuran’dan ve Islam’in hakiki kaynaklarindan alarak insani
sonsuzluga cagiran bir ¢igliktir. Oncii insanlarin yaptigi, cemiyetin icinde bulundugu sefalet,
tembellik ve somiirii gibi biitiin kotii hasletlere bir son ¢agrisidir. Akif, biitiin bu olumsuzluklardan
“Islama donmekle” (Karakog, 2015: 20) cikilabilecegi tezini savunur. O, yéniinii sonsuzluga
cevirmis mistik bir yolcu olarak Allah’a kavugmay1 arzu eder ve sonunda kendi benine/varligina da
isyan ederek evrendeki teki goriir. insam1 Allah ile birlesmeye cagiran hareket, Topgu’nun deyisiyle,
“Allah’in bizdeki hareketidir.” (Topgu, 2014: 175) Bu baglamda Akif’in isyanin merkezinde Allah
varken Stirner, J.J Rousseau ve Nietzsche’nin isyaninda “Allahsiz benlik” vardir.

3. Akif’in isyamna Konu Olan Bireysel ve Toplumsal Meseleler

Mehmet Akif Ersoy’un siirlerini ve manzum hikayelerini, bireysel ve toplumsal diye kesin
cizgilerle ayirmak miimkiin degildir; zira onun bireysel ¢igliklarinda dahi toplumsal bir yon
bulunabilir. Bu baglamda cehalet, iimitsizlik ve Bati’y1 yanlis anlama gibi basliklarla ele aliman
konular, bir isyanin ve kaynagim1 mutlak varliktan alan bir diizenin habercisidir.
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3.1. Cehalet

Mehmet Akif Ersoy, kendini topluma adayan ve bireylerin degisimi ve doniislimiinii
saglayan bir aksiyon adamudir. Zira onun elestirilerinde dahi; “ahlaki bir gaye” (Kaplan, 2000: 176)
bulunur. Akif, Osmanli’nin ve Islam diinyasinmn i¢inde bulundugu koétii durumu, islam dininin
gereklerini yerine getirmemekte bulur. islam onun i¢in sadece ahirete bakan degil bireyleri degistiren
ve diizelten diinyaya doniik bir dindir. Bu baglamda din ile hayat1 birlestirerek ahlaki olmayan her
seye isyan eder. Onun isyant; “iimit ve iman ile beslenen, Allah’in bizde hareketi diyebilecegimiz
isyandir.” (Topeu, 2013: 94) Bu hareket; “cemiyetin temeli olan Islam ilkelerine siki stkiya sarilmatk,
yeni ve taze bir ruhla, Islam’1, cagin teknik ve maddi giicleriyle de donandiktan sonra, icimizde ve
disimizda ihya etmektir.” (Karakog, 2015: 37-38) Cemiyetin ve bireylerin dirilisini engelleyen en
onemli etkenlerden biri de cehalettir. Akif, Safahat’in degisik boliimlerinde (Asim, Fatih
Kiirsiisii’nde vb.) bireylerin geri kalmasinin nedenini soyle dile getirir:

“Felaketin basi, hig siiphe yok, cehaletimiz;

Bu derde ¢are bulunmaz —ne olsa- mektepsiz.

Ne Kiird elifbeyi, sokmiis, ne Tiirk okur, ne Arab;

Ne Cerkes’in, ne Laz’in var bakin, elinde kitap!

Hiilasa, milletin efradi bilgiden mahriim.

Unutmayin sunu lakin: “Zaman: Zaman-1 ulim” (Ersoy, 2006: 259)

AKkif, bireylerin mektepsiz olmasini ve kitaptan uzak kalmasini elestirir. Osmanli’nin i¢inde
bulundugu felaketi, “zaman-1 ulim”dan ayrilmakta bulan sair, ¢6ziimii Osmanli kimligini olusturan
biitiin unsurlarin topyekiin bilinglenmesinde bulur. (Kanter, 2014: 224) Akif, bireyin ve cemiyetin
kurtulugunu, Bati’nin ilim ve teknigini yakalamakta arar; zira “Akif, Bati ' min somiirgecilik, icki ve
fuhsuna diisman olmakla beraber, ilim ve teknigine hayrandwr.” (Kaplan, 1999: 198) Bu ilmin ve
teknigin alimmasi i¢cin mekteplerin agilmasi ve cocuklarin bilgiyle ve kitapla i¢ ice yasamasi
gerekmektedir. Bilginin insan1 ve evreni hayata baglayip diriltici etkisine vurgu yapan Akif,

“Heriflerin, hani diinya kadar bedayii var:

Ullimu var, edebiyyati var, sandyii var.

Giden birer avug olsun getirse memlekete;

Doner muhitimiz elbet muhit-i ma’rifete.” (Ersoy, 2006: 268)

dizeleriyle ilmin Osmanli ve tiim geri kalmis milletlerin 15181 ve kurtulus timidi olduguna vurgu
yapar. Memleketi “mubhit-i marifete” ¢evirmek icin uygulanabilir ve hayata doniik ilmin elde
edilmesi gerektigi;

“Nazariyyatta bogulmakla gecen dmre yazik;
Ameli kiymetidir, kiymeti ilmin artik.” (Ersoy, 2006: 174)

dizeleriyle dile getirilir; zira ona gore nazari ilim ¢agimizda faydasizdir. Cemiyetin ve bireyin iginde
bulundugu cehalet manzaralarini yansitan Akif, biitin bu olumsuzluklara baskaldirir. Onda
baskaldiri, kaynagim Islam’dan alir; zira Orhan Okay’in tespitiyle “Mehmet Akif, Islam idealinin
sairidir. Dogrudan dogruya Islam’dan bahsetse de etmese de Safahat’in tamami bu felsefe iizerine
kurulmugtur.” (Giilendam, 2011: 172) Bu felsefe, cehaleti ve tembelligi 6teleyerek yerine ¢alismayi
ve hareketi koyar. Ona gore, bireyin ve cemiyetin iginde bulundugu koétli durumdan kurtulmanin
yolu, bireyin/insanin kendi elindedir; zira “Akif’in insani, dini bir seremoniye indirgeyerek zamanin
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akisina ters diisen biri degil, aksine, siirekli hareket halinde olup zamana hdkim olan bir aksiyon
insamidir.” (Giilendam, 2011: 177) Bu baglamda Akif, toplumsal bir uyamsin Islam dininin
gereklerine bagli aksiyoner insanlarin yetistirilmesiyle gerceklestirilecegine inanir. Idealize edilen
bu aksiyon insani, ilmi Cin’de de olsa arayip bulur:

“Miisliiman, elde asa, belde divit, basta sarik;

Sonra sirtinda yedek sapli bes on deste carik;

Alt1 aylik yolu, dag tas demeyerek ¢igneyerek,

Cin-1 Magin’deki bir ilmi gidip 6grenecek.” (Ersoy, 2006: 372)

Akif’in hayal ettigi aksiyon insani, elindeki bilgilerle tatmin olmayip hep daha ilerisini
diisiinerek hareket eder; zira “ideal diye, zihni realitenin tistiine yiikselterek diisiince ve duygulara
stirekli tatmin getiren tasavvurlara denir. Bu tasavvurlar ilme, sanata, ahlaka ve dine ait olarak
simiflandirilir. Hepsinde olan karakter, sonsuzluga ¢evrilmis, yani tatmin ile nihayetlenemez oluglart
ve menfaat gozetmeyisleridir.” (Topgu, 2014: 41) Yoniini diisiince planinda “stirekli tatmin getiren
tasavvurlara” ¢eviren insan, oniine ¢ikan uzun ve zorlu bir yolculuk dahi olsa amacindan geri durmaz.
“Cin-i Magin”deki ilmi elde etmek igin c¢ikilacak yol, insanin kendini asma duygusunun
gostergeleridir; zira “yol, insan iradesinin, aklimin, daha dogrusu insanoglundaki ‘asma
duygusu’nun semboliidiir.”” (Kaplan, 1999: 215) Akif’in aksiyon insani, cehalet karsisinda tiim
zorluklara gogiis geren ve kendini asan yoniiyle dikkat ¢eker. Osmanli aydinin Bat1 karsisindaki
eksikligi ancak kendisini agan topyekiin bir ilim gayretiyle giderebilir; bu gayret “elde asa, belde
divit” ile Cin gibi uzun ve agilmaz yolculuklarin asilmasi gerektigi vurgulanarak ortaya konur.

3.2. Umitsizlik

Osmanli Devleti 16. ylizyildan itibaren bilim ve teknik yoniinden Avrupa’nin gerisinde
kalarak son li¢ yiiz yil igerisinde girdigi savaglarin ¢cogunu kaybeder. Bu kayiplarin giderilmesi igin
askeri, ilmi ve iktisadi ¢alismalar yapilir; fakat bir tiirlii istenen degisim gerceklestirilemez. Bunun
bir nedeni Osmanli aydinlarinin gelecek kaygisini ve tasarilarini yitirmis olmalaridir; zira dort yiiz
yil siiren agir1 giiven duygusu onlar1 gelecekle ilgili herhangi bir kaygi durumundan uzaklagtirir.
(Korkmaz, 2011: 17) Nitekim gelecek tasarimini yitiren ve degisim ugruna yapilan si1g calismalar,
biiyiik felaketleri beraberinde getirir. Ozellikle 19-20. yiizyil, Balkan ve 1. Diinya Savaslari’nin
yasandigi ve Osmanli’nin yok olmayla kars1 karsiya kaldigi buhranli bir donemdir. Osmanli’nin hasta
adam olarak nitelendirildigi bu donemde, insanlar bitkin, yorgun ve iimitsiz bir ruh haleti
igerisindedir. Akif,

“Dogru mudur ye’s ile olmak tebah?

Yok mu gelip bir gayrete intibah?

Bekledigin subh-u kiyamet midir?

Giin batiyor, sen artyorsun sabah!” (Ersoy, 2006: 285)

dizeleriyle insanlarin gayretten uzak ve kiyameti, yok olmayi bekleyen anlayisini resmeder. Bu
baglamda “yeis, tebah, suh-u kiydmet” insanlarin ig¢inde bulundugu atmosferi yansitir; zira
Osmanli’nin son ii¢ yiliz y1l igerisinde cepheden cepheye kosmasi, derin travmalarin yasanmasina
neden olur. Bu travmalari dile getiren Akif, Biilbiil siirinde;

“Hayir, matem senin hakkin degil... Matem benim hakkim:
Asirlar var ki, aydinlik nedir, hi¢ bilmez afakim!

Teselliden nasibim yok, hazan aglar baharimda;
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Bugiin bir haniimansiz serseriyim 6z diyarimda!” (Ersoy, 2006: 449)

dizeleriyle Bursa’nin iggali sonrasi karamsarligi yansitir. Kendisini “biilbiil” ile 6zdeslestiren Akif,
“matemli ve hanlimansiz” bireylerin feryatlarii biilbiiliin yanik sesiyle aktarir. Cemiyetin ve
bireylerin timitsizligi;

“Bir 151k gosteren olsaydi eger, tek bir 151k,

Biz o zulmetleri bin parca edip ¢ikmistik.

Iki {i¢ yiiz senedir serpemiyor bizde sebab;

Ciinkii bicarenin atisine imani harab.” (Ersoy, 2006: 386)
dizeleriyle dile getirilir. Toplum “isik”tan yoksun “zulmet” igerisinde ve yarina inanmayan
hareketsiz bir haldedir. Durgunlasma ve hareketsizlik, hayattan kopusun gostergeleridir; nitekim
hareketsizlik, Korkmaz’in deyisiyle “olim” (Korkmaz, 2002: 77) diir. Kendisini hayatin akist

icerisinde konumlandiramayan bireyler, derin bir iimitsizlik icerisindedir. Mehmet Akif, biitiin bu
olumsuz atmosfere baskaldirarak kurtulugun ve umudun yolunu gdsterir.

“Samimi yaglarindan costu ruhum, herciimer¢ oldu;

Fakat, matem halas etmez cehennemler saran yurdu.

Cemaat intibah ister, uyanmaz gizli yaslarla!

Calismak!.. Baska yol yok, hem nasil? Canlarla, baglarla.

Alnlar terlesin, derhal iner mev’ud olan rahmet,” (Ersoy, 2006: 435-436)

dizeleri timitsizlige ve tembellige isyani yansitir. N. Topgu’ya gore; “harcket, bir isyandir.”
(Aydogdu, 2009: 447) Her isyan daha 6nceki diizenden daha iyi bir diizeni kurmay1 amaglar. Nitekim
Akif de “matem ve cehennem” kavramlariyla tasvir ettigi iimitsizligi, ¢alisarak agsmanin hayalini
kurar; zira Esref Edip’in ifadesiyle; “en felaketli zamanlarda, devleti, milleti, her taraftan musibet
kapladigi, biitiin timitler kirildi, maddi ve manevi her sey soniip gitti zannedildigi en tehlikeli
zamanlarda o, asla fiitur getirmemis, ye’se kapilmamis, ye’se diisenleri siddetle muaheze etmis,
‘ve sin kiifiirden, intihardan bagka bir sey olmadigint’ bagirmigtir.” (Giilendam, 2009: 129) Ye’s,
imansizliktan kaynaklanan intihar olarak goriiliir; zira hayatla hakiki baglar kuramayan bireylerin
benlik biitiinliigii bozulur. Bu kaotik durumdan “ger¢ek bir kozmos” (Korkmaz, 2005: 139-148) a
gecmek icin insanin yeniden hayatla bulusmasi ve kendini bulmasi gerekir. “Durmayalim” siirinde;

“Davran artik karbanin arkasinda durma, kos!

Mahvolursun bir dakikan gegse hatta boyle bos.

Menzil almislar da yorgun, belki senden bimecal!

Belki yok, elbette 6yle! Sen ne etmigsin hayal?”” (Ersoy, 2006: 22)

ifadeleriyle hayatin ve ¢agin yakalanmasi gerektigine vurgu yapilir; zira medeniyet yarisinin ¢ol

.....

oliimdiir. Oliimden kurtulus, hayatin ahengine ayak uydurarak siirekli calismak ve hareket halinde
olmakla miimkiindiir. Istiklal Marsi, bunun en giizel &rnegidir; zira yenilmez diye tarif edilen
diinyanin en biiyiik kuvvetleri azim, kararlilik ve kazanma inanc1 karsisinda yenik diiser.

“Garbin afakini sarmigsa ¢elik zirhli duvar

Benim iman dolu gogsiim gibi serhaddim var
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Ulusun, korkma! Nasil boyle bir iman1 bogar,
‘Medeniyet!” dedigin tek disi kalmis canavar?” (Cetin, 2012: 53)

Yukaridaki dizeler, her seyin bittigini, mahvoldugunu diisiinen, bu yiizden korkan ve
iimitsizlige diisen bireylere bir tepkidir. Her ne kadar Bati’nin “gelik zirhli duvar”lar1 varsa
Mehmetgigin de “iman dolu gogsii” vardir. Dolayistyla maddi giicii simgeleyen gelik zirhli duvar ile
ruhu simgeleyen iman dolu gogiisiin savasinda “Milli Sair”, medeniyet denilen yok edici canavara
karsi, iman dolu gogiislerin zafer kazanacagina olan inanci dile getirir. Boyle bir diistiniis, “her
toplumda bir ‘arke deger’ den soz edilmesine olanak vermektedir. Her toplum, tarihi i¢inde sartlara
bagl olarak degerlerindeki her tiirlii degismeye ragmen, bir veya birkag degeri hep korumus ve bu
sayede varligin stirdiirmiistiir.” (Ural, 1998: 53) Tiirk toplumunun ge¢misten giiniimiize degismeyen
arke degerlerinden biri de, her ne kosulda olursa olsun kahramanlik ve Ozgiirliigiine olan
diskiinliigiidiir; zira Tiirk tarihi az ama inanmis insanlarin kendilerinden daha kuvvetli topluluklar
yenmesinin tarihidir. Bu baglamda Akif, Osmanli'nin en karanlik yillarinda {imitsizlige,
karamsarliga karsi durarak ¢alismayi, gayreti, umudu ve zaferi telkin eden aksiyoner bir kisilik olarak
karsimiza ¢ikar.

3.4. Emperyalizm/Somiirii

19. yiizyil sanayi inkilabin1 gergeklestiren Batili giiclerin daha fazla kazanma diisiincesiyle
diinyay1 yakip yikt1g1 bir dsnemdir. Kapitalizm, daha “hizli kdra ulasmayr” (Aytag-ilhan, 2008: 183)
hedefleyen ve bu ugurda insani degerleri hice sayan bir anlayis olarak son yiizyilin kaos ve
karmasasinin temel nedenlerinden biridir; zira emperyalist ve kapitalist anlayis, “piyasanin
onceliklerini, bireyin/toplumun énceliklerinin yerine ikame etmekte” (Aytag-ilhan, 2008: 200) dir.
Bu durum, daha fazla kazanma hirsini tetikleyerek insanin ve toplumun bir nesneye doniigiimiini
beraberinde getirir. Sanayisini tamamlayan Batili devletler 19. ylizyilda bir somiirii nesnesi olarak
gordiikleri Osmanli’y1 kendilerine bagli bir pazar yerine doniistiirmek icin saldiriya gecer.

“Azicik kurcala topraklari, seyret ne ¢ikar:

Dipgik altinda ezilmis, paralanmis kafalar!

Bereden reng-i hiiviyetleri ugmus yiizler!

Kim bilir hangi senaatle oyulmus gozler!

‘Medeniyet’ denilen vahsete lanetler eder.

Nice yekpare kesilmis de siritmus disler!” (Ersoy, 2006: 187)

dizeleri emperyalist anlayisin sonucu olusan drami yansitir. Bu dram, “parcalanmis kafalar, oyulmus
gozler ve kesilmis disler” araciligiyla somutlanir. Akif, kendilerini “medeni” diye nitelendiren
milletlerin acimasiz yiiziinii bir baska siirde;

“Basacak miydi, fakat gégsiine Sirb’1n ¢arigi,

Serilip yerlere binlerce sehidin sarigi,

Silecek miydi en algak neferin ¢izmesini,

Diirtecek miydi gegen, les gibi her limesini,” (Ersoy, 2006: 190)

dizeleriyle dile getirir. “Nefer ¢izmesi” ve “gdgse basilan Sirp ¢arig1” ezici yok edici giicii
simgeleyen somiirge devletlerinin medeniyet diisiincesinin altinda yatan 6zii yansitir. Bu 6z, menfaat
ve ¢cikar ugruna her tiirlii degeri aracsallastirir; zira ... Yunanlilar bile Izmir’e ‘medeniyet getirmek’
iddiastyla...” (Kabakli, 2008: 79) ayak basar. Biitiin bu olumsuzluklar karsisinda Akif, bir volkan
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gibi patlar; ¢iinkii “isyan, ancak bir zulme karsi vicdandaki adalet duygusunun tepkisi oldugu zaman
ahlaki deger tasryabilir.” (Topgu, 2015: 100) Vicdandaki adaleti harekete gegiren ise, insanin i¢inde
bulunan zorunlu varlik/Allah’tir. Bu baglamda bireye iyiyi yaptiran ve vicdanin sesini yiikseltip
harekete geciren “Zorunlu Varlik” (Giindogan, 2006: 17) biitiin insanlifin sorumlulugunu bireye
yiikler; zira “eylemin temelinde yer alan istemenin maksimi- yani istemenin dayandigi temel ilke-
genel geger bir yasa olabilecek nitelikte ise o eylem o eylem ahlaki bir eylemdir.” (Tepe, 1998: 23)
Nitekim Akif, emperyalizmin altinda ezilen biitiin milletler adina s6z alarak séyle haykirir:

“Tiikiirtin Ehl-1 Salib’in o hayasiz yiiziine!

Tiikiiriin, onlarin asla glivenilmez séziine!

Medeniyet denilen maskara mahliku goriin.

Thikdirtin maskeli vicdanlarina asrin, tiikiirtin!” (Ersoy, 2006: 188)

Yukaridaki dizeler, vicdanli ve sorumlu bir yiiregin ¢ighigini yansitir; ¢linkii “sorumluluk,
insant esirlige karsi harekete gegiren bir kesin emirdir.” (Topgu, 2014: 94) Son yiizyilda medeni
diye nitelenen milletlerin “hayasiz, sdziine giivenilmeyen, maskara” yoniine vurgu yapan Akif, tim
insanlik adina “tiikiiriin” ifadesiyle tepkisini gosterir. Her tepki/bagkaldiri, baska bir diizenin
hayalidir; nitekim milli sair, mazlum milletlerin somiiriilmesine karsi ¢ikarak 1s181n1 Kur’an’dan alan
adil bir diizenin 6zlemini duyar. Onun isyan anlayisinda “hiisran yok, menfaat yok, kin ile kibir
yoktur.” (Bas, 2012: 196) Bu yoniiyle Akif’in isyani, Stirner ve Nietzsche’nin ahlak anlayisindan
farklidir; zira Stirner ve Nietzsche’nin ahlak anlayisi, bireyin menfaatini/hazzini dnceler.

Emperyalizmin dogurdugu maddi ve manevi yikimlar “Vaiz Kiirsiide” siirinde;
“Minareler serilip hake, sustu ma’bedler;

Yikild1 medreseler; diimdiiz oldu merkadler.

Mesacidin ¢ogu meydanda yok, kalanlar ise,

Ya gordiigiin gibi meyhanedir, ya bir kilise...” (Ersoy, 2006: 275)

dizeleriyle dile getirilir. “Minare, mescit, mezar ve medreselerin” yok edilmesi maddi yikimin
Otesinde manevi yikimi da vurgular; ¢iinkii yirminci yilizyilda bilim ve teknigin yanlig kullanilmasi
sonucu olusan savaglar, yikilan ahlak anlayisinin sonucudur. Halbuki modernizm, akl refere ederek
bilim ve teknolojiyi insanligin hizmetine sunup herkesin mutlu olacagi bir diinya vadeder; fakat
Poole’nin deyisiyle “aklin ve ahlakin ayri diismeleri” (Aytag-ilhan, 2008: 202) insanligin mutluluk
tasavvurunu derinden yaralar. Meta ve menfaat igin her tiirlii manevi deger yok sayildigi i¢in
“minare, mescid ve medreseler” ayak altina alinir ve maddi degerlerin karsina ¢ikarilabilecek biitiin
manevi degerler silinmeye ¢alisilir. Akif, Bati’nin maddeyi 6nceleyerek diinyay1 yaktigi bir ortamdan
kaynagimi Sonsuz Varlik’tan alan bir ahlak nizaminin ¢ikacagini savunur; ¢iinkii onun isyan ahlaki,
“ruhun ve iradenin bagsta insandan baglayarak teker teker diger alanlardan; millet, devlet, sanat ve
insanliktan gecerek Allah’a ulasmada yolda bulunan tiim engellere karst bir baskaldiridir.”
(Aydogdu, 2009: 451) Kaynagin1 Allah’tan alan Akif’in isyani, biitiin insanligin mutlulugunu
kapsayan bir nitelige sahiptir. Minare ve mescit gibi mabetleri yikan anlayisin karsisinda, manay1
/ruhu savunarak mikro Ol¢lide Osmanli’nin makro olgiide tiim insanligin kimligini olusturan
degerlere sahip cikar; cilinkii ahlaksal sorun bireyin Gtesinde evrensel bir sorun olarak karsimiza
¢ikar. “Berlin Hatirlar1” béliimiinde;

“Hesaba katmiyorum simdilik bizim yakada

Sonen ocaklari; lakin zavalli Afrika’da,
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Yiiz elli bin kadinin tiitmiiyor bugiin bacast.

Ne korpe oglu denilmis ne ihtiyar kocas,

Tutup tutup getirilmis —Fransiz askerine

Siperlik etmek i¢im- saff-1 harbin onlerine.” (Ersoy, 2006: 311-312)

ifadeleri emperyalist anlayisa kars1 evrensel bir ahlaki durusu yansitir. Afrika’da geng, ihtiyar, kadin
demeden insanlarin savasa ve yokluga siiriiklenmesi, acinin evrensel yoniine vurgu yapar. Bu
baglamda Akif, sadece kendisi ve cemiyeti adina degil, tiim insanlik adina kaynagini Kur’an’dan
alan evrensel bir ahlak nizaminin gerekliligini haykirir.

3.6. Batr’y1 Yanhs Anlama/ Taklitcilik

19. yiizy1l Bati’nin ilim ve teknik alaninda zirveye ulastig1 bir donemdir. Bu zirvenin temeli,
akli 6nceleyen pozitivist felsefeye dayanir. Pozitivizm, hakikati Tanr1’ya baglayan Ortagag zihniyeti
yerine, “dogal bilgi yetileri ve epistemik donanim kullanilarak™ (Ertiirk, 2004: 68) olusan akli koyar.
Atik bilgiye ulagsmada 0lgiit, din adamlarinin goériisleri degil, akildir. Bu yeni diisiince, diisinmeyle
ve deneyle gercekleri kavramaya, “bilinenlerden siiphe etmeye ve insani bir bakima diinyalik
kaderini yazmaya davet eder.” (Korkmaz, 2011: 14) Nitekim akli refere eden pozitivizm, bilimsel
bilgi diginda kalan ve deneylenemeyen biitiin bilgileri reddeder. Bu gelismeler, bilimin hizla
gelismesini, sanayilesen ve kentlesen toplumlarin olusmasini saglar. Akif, sanayi inkilabinin temelini
olusturan bilim ve teknigin alinmasi gerektigini;

“Aliniz ilmini Garb’1n, aliniz sanatini;

Veriniz hem de mesainize son siiratini.

Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Clinkii milleti yok sanatin ve ilmin; yalmz.” (Fedai, 2008: 322)

dizeleriyle dile getirir. Bireyin ve toplumun hayata baglanmasi, dirilisi ilim yolunda gdsterilen
cabaya baglidir. Nitekim, “Veriniz hem de mesainize son siiratini.” ifadesi yasama yeniden tutunmak
isteyen Osmanli’nin idealini yansitir. Bu ideal, 19. yiizyilda bir hayalden oteye gecemez; zira
Osmanli aydinlari, Bati’nin ilmi yerine tefessiih etmis yonlerini alir:

“Al okut, ‘Avrupa tahsili...” desinler, gonder,

Servetinden bolerek na-miitenahi para ver;

Sonra bir bak ki, meger karga imis besledigin!

Hem nasil karga? Degil dyle senin belledigin!

Sade bir fuhsumuz eksikti, evet, Ruslardan...

Onu ikmal ediverdik mi bizimdir meydan!” (Ersoy, 2006: 157)

Bu ifadeler, Bati’nin yasam tarzinin 0rnek alinarak Osmanli’nin kurtulacagini diisiinen
zihniyete bir tepkidir; zira Akif’in 6zlemini duydugu inkilap, “sekil ve madde inkilabi degildi. O, ruh
ve ahlakimizda inkilap istiyordu.” (Topgu, 2013: 52) Bu inkilap Asim ile somutlanan irfan ve dirayet
sahibi, “mahiyye-i ruhiyye”ye sahip ¢ikan, yenilik¢i ve millet i¢in her tiirlii fedakarligi géze alabilen
bir neslin 6zlemidir. Akif, Asim’in neslinin dniindeki engellerden birini “fuhus” olarak goriir; zira
‘Cocuklara’ adl kitasinda ‘kafanizin icindeki diisiinceleri yontun ama bedeninizi asla 'vasiyetini
gelecek kusaklara birakir.” (Fedai, 2008. 321) Bati’nin yanlis yonlerinin alinmasini elestirdigi
“Hakkin Sesleri” boliimiinde;
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“Ciinkii ‘¢iplak’ inkilabatin rezalettir sonu...

Ey deni kundakgilar, biz sizde ¢ok gordiik onu!

Bir de halkin dini var, sik sik taarruz goren.

Hele bak: Millete hissiyati oymus 6ldiiren!” (Ersoy, 2006: 204)

dizeleri, dinin hissiyati oldiirmesi ve modernlesme/inkilap yolunda bir engel olarak goriilmesi
anlayisina bir tepkiyi yansitir. Modernizm, bilim ve teknigi dnceleyip insan yagamini kolaylastirsa
da bireyin ruhi yoniinii ihmal etmesiyle elestirilen bir kavaram olarak karsimiza ¢ikar. Korkmaz’in
deyisiyle, “askin, goksel ve ilahi giiclere ait séylemi dislayan modernizm” (Korkmaz, 2011: 30-31),
inanglarin ve aidiyet duygusunun yok olmasina neden olur. “Sik sik taarruz goren” halkin dininin
yoksanmasi, pozitivist ve materyalist bir anlayisin temayiiliidiir. Bati’nin dine kars1 saldirgan bakasi,
milli ve manevi degerlerin yok edilerek kimliksiz bireylerin dogmasina neden olur. “Bunun adt
mankurtlastirmadir.” (Cetin, 2011: 79) Ciinkii bireye ve topluma ait degerleri yikmakla yapilan
inkilabin sonu “rezalettir.” Akif, “Ciinkii ‘ciplak’ inkilabatin rezalettir sonu...” ifadesiyle, bireyin
ahlaki ¢okiintiisiiniin nedenini, islam’dan uzaklasmada goriir. Kurtulus, Asim’in neslidir. Bu neslin

P L)

ozellikleri “Nevruz’a” siirinde;
“Ihtiyar amcan1 diner misin, oglum, Nevruz?
Ne biiyiik soyle, ne ¢cok soyle; yigit iste gerek.
Lafi bol, karn1 genis soylar1 taklid etme;
S6zii saglam, 6zii saglam adam ol, irkina ¢ek.” (Ersoy, 2006: 490)

ifadeleriyle dile getirilir. “Sozii saglam, 6zii saglam” olarak tasvir edilen ideal tip, ayn1 zamanda
atalarinin milli ve manevi degerlerini biinyesinde barindir. “Irkina ¢ek” ifadesi, kiiltiirel anlamda
geemisin degerlerinin giiniimiize aktarilmasini yansitir. Nitekim ihtiyar amcanin nasihatleri, onun
ruhunun Nevruz’da yasatilma diigiincesidir. Bu ruh, milletin mahiyyet-i ruhiyyesine aykir1 olan “lafi
bol, karn1 genis” insanlar1 taklit etmeyen ve kendisini milli ve manevi degerleri yiikseltecek islere
adayan bir azim abidesidir.

Akif’in; calisma azmini, milli ve manevi degerleri yok eden bir etken olarak gordiigii
konulardan bir digeri, yanlis hiirriyet anlayisidir. Bati’y1 yakindan tantyan Osmanli aydinlari, i¢inde
bulunulan kotii gidisatin yonetim sisteminin degistirilerek giderilecegini diisiiniir. Padisahin yerine
halk egemenligine dayanan ve 6zgiir, demokratik bir sistemle halkin devlete bagimlilig: arttirilmaya
calisilir. Ancak 6zgiirlilk, Osmanli toplumunca hicbir kural ve kaideyi tanimama olarak anlasilir.
“Siileymaniye Kiirsiisii”nde;

“Bir de Istanbul’a geldim ki: Biitiin cars1, pazar

Naradan calkalaniyor! Oyle ya... Hiirriyet var!

Galeyan geldi mi, mantik savusurmus... Dogru:

Vardi aklindan o giin her kimi gérdiimse zoru.” (Ersoy, 2006: 167)

dizeleri hiirriyetin akla gelen her seyi sdyleme ve her isi birakma olarak algilanmasini yansitir. Bu
durumun akilla ve mantikla bagdasmadigi, “Galeyan geldi mi, mantik savusurmus” dizeleriyle ifade
edilir. Mutlak monarsiye bir isyanin sonucu olusan tepki, kaotik bir galeyana doniisiir. Bu galeyan,
Akif’in isyan ahlakiyla bagdasmaz; zira “isyan bir degisimdir.” (Topcu, 2014: 208) Temeli
diisiinceye dayali ve daha iyi bir diizeni dnceleyen bir degisimdir. Herhangi bir felsefi diisiinceden
yoksun anarsiye varabilecek hiirriyet anlayisi;
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“Ne devairde hiikiimet, ne ahalide bir is!

Ne sanayi’, ne maarif, ne alis var, ne veris.

Camlibel sanki sehir: Zabita yok, rabita yok;

Aksa kan sel gibi, bir dindirecek vasita yok.” (Ersoy, 2006: 167)

dizeleriyle elestirilir. “Sanayi, tiiccar, zabita, hiikiimet” gibi kisi ve kurumlarin 6zgiirliik adina higbir
is yapmamasi hiirriyetin yanlis anlasilip taklit seviyesinde kalmasinin tezahiiriidiir; zira “dogru
anlama, hayati diizenleyen, tanzim eden, gelistiren, giiclendiren bir durumdur.” (Tasdelen, 2008:
359) Nitekim, bunun en giizel 6regi Japonlarda goriiliir. Akif’e gore Japonlar, Bati’nin milli ve
manevi degerlere aykirt yonlerini giimriikte ¢iirlitiip bilim ve teknik yoniinii alarak biiyiik bir atilim
gerceklestirir. “Sorunuz, simdi Japonlar da nasu millettir?/ Onu tasvire zafer-ydab olamam,
hayrettir!/ Su kadar soyleyeyim: Din-i miibinin orada,/ Riih-1 feyydzi yayilmuig, yalnizs sekli: Buda./
Siz gidin safvet-i Islami Japonlarda gériin!” (Ersoy, 2006: 160) dizeleri Japonlarin 6ze bagl kalarak
yaptig1 yenilikleri yansitir. Bu durumdan 6vgiiyle bahseden Akif, milli ve manevi degerleri yok
sayarak Oze aykirt her tiirlii yenilige karst ¢ikan muhafazakar bir anlayis1 dile getirir.
“Muhafazakdarlik bir milletin mukaddesatina, cemiyetin iradesi demek olan tarih i¢inde kazanilmig
biitiin ruh varligina sahip olmasit demektir.” (Topgu, 2013: 47) Bu ruha aykiri olan fuhus, anarsi ve
modernlesmenin Oniinde bir engel olarak goriilen din, Bati’'nin yanlis anlagilmasini gosteren
ibarelerdir.

3.7. Kavmiyetgilik

1789 Fransiz Devrimi, biitiin diinyayr derinden etkileyen milliyetcilik hareketlerinin
dogmasina neden olur. III. Selim, dénemin hariciye nazir1 Atif Efendi’yi Fransa’ya gondererek bu
ihtilalle ilgili malumat ister. Atif Efendi hazirladig1 raporda Fransiz Ihtilalini; “Ruso ve Volter misillii
meshur zinduklarin eserleriyle husule gelmis bir fisk u fiicur ¢iimbiisii” (Korkmaz, 2011: 17) olarak
tammlar. Bu ifadeler, bilimsel temelden yoksun yiizeysel bir degerlendirmeyi yansitir. Ozellikle ¢ok
uluslu yapilar temelden sarsan Fransiz Devrimi, Osmanli aydinlarinca yanlis degerlendirilip
iizerinde yeterince durulmadigi i¢in gerekli tedbirlerin alinmasini da geciktirir. Nitekim, Osmanlt
biinyesindeki Arnavut, Arap ve Ermeni gibi unsurlarin bagkaldirmasi, devleti temelden sarsarak
varlik-yokluk miicadelesine siiriikler. Akif, Osmanli’nin parcalanis1 karsisinda sesini yiikselterek
kavmiyetgiligin yok edici yoniine vurgu yapar:

“Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyyet ne!

Sarilip stmsiki dursaydin a milliyyetine.

‘Arnavutluk’ ne demek? Var mu seriatta yeri?

Kiifr olur, baska degil, kavmini siirmek ileri!

Arap’in Tirk’e; Laz’in Cerkez’e yahut Kiirt’e

Acem’in Cinli’ye, riichant m1 varmis? Nerde!” (Ersoy, 2006: 192)

Bu ifadeler, “kavmiyetciligin” 6telenerek islam milliyeti yaratma idealini yansitir. Akif’e
gore, “milliyet en kisa ifadesiyle tarih ve toprak suurudur.” (Topgu, 2013: 43) Bu suur, milleti bir
arada tutan tarihi degerler biitiiniidiir. Ona gore, milli birligin ve kimligin olusumu saglayan en
onemli deger dindir; zira “milliyetcilige dayalr bir kimlik olusturma ¢abasinin Osmanli’y1 yikacag
endigesini tagwr.” (Kanter, 2014: 225) Nitekim Fransiz Devrimi ile baglayan milliyetgilik akimi,
Osmanli’y1 dort koldan sarar ve varlik-yokluk miicadelesine siiriikler. Osmanli’nin pargalanisi
karsisinda sessiz kalmayan Akif;
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“Miisliimanlik sizi gayet siki, gdyet saglam,

Baglamak 1azim iken, anlamadim, anltyamam,

Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize,

Fikr-i kavmiyyeti seytan m1 sokan zihniyetinize?”” (Ersoy, 2006: 169)

dizeleriyle kavmiyetcilige duydugu 6fkeyi dile getirir. Kavmiyetcilik; ayriliga, parcalanmishiga ve
yokluga neden olan seytan isi olarak gériiliir ve kurtulus Islam’a baglanmakta aranir; zira “milletler
topla, tiifekle, zirhli ordularla, tayyarelerle yikilmiyor ve yikilmaz. Milletler ancak aralarindaki
rabitalar ¢oziilerek herkes kendi basimin derdine, kendi havasina, kendi menfaatini temin etmek
sevdasina diistiigii zaman yikilir.” (Kabakli, 2008: 160) Nitekim, Osmanli’y1 olusturulan unsurlar;
kendi milletlerini, menfaatlerini 6n plana ¢ikararak diger unsurlar1 dislar ve sonucunda paramparca
bir manzara ortaya ¢ikar. Bu par¢alanmis tablonun kabul edilemez oldugu; “Arnavutiuk’la, Araplikla
bu millet yiiriimez.../ Son siyasetse bu! Hi¢ boyle siyaset yiiriimez!” (Ersoy, 2006: 169) ifadeleriyle
dile getirilir. “Arnavutluk, Araplik” sdzciikleri; irka dayali bir milliyet anlayiginin yanlis bir siyaset
oldugunu ve bu anlayisin parcalanmisligi derinlestirmekten baska bir gayesinin olmadigini vurgular.
Bu baglamda Ziya Gokalp ve arkadaslari;

“ “Turan 1i” nAnmyla bir efsane edindik;

‘Efsane, fakat, gaye!” deyip az m1 didindik?

Kag yurda veda etmedik artik bu ugurda?

Elverdi gidenler, aciyin eldeki yurda!” (Ersoy, 2006: 440)

dizeleriyle elestirilir. Kavmiyetgi bir bakis agisini yansitan Turan ideali, Osmanli’nin daha fazla kan
kaybetmesine neden olur. Bu durumun siirdiiriilemez oldugu, “Elverdi gidenler, actyin eldeki yurda!”
ifadesiyle vurgulanir. Son toprak parcast Anadolu’nun da kaybedilmesi ihtimali, Akif’i derinden
tizerek yeniden dirilisin yollari aranir. Bu dirilis, alt1 yiiz y1l farkli milletleri birbirine ¢elik halkalarla
baglayan ortak degerlerin canlandirilmasiyla miimkiindiir; zira Akif’in ifadesiyle, “birlikten ayrilan,
birbirleriyle ugrasan milletler énce din, metanet, birbirine giivenmek gibi ahlaki meziyetlerden uzak
diiser, sonra da servetine, sevketine, istiklaline ebediyyen veda eder.” (Bilgiz, 2009: 22) Toplumun
sevketi, serveti ve istiklaline kavusma arzusunun din, metanet ve ahlak anlayisinda goriilmesi “milli
romantik duyus tarzi”’n1 yansitir. Milli romantik duyus tarzi, “...ge¢mise ait degerleri, halin sartlart
icinde zamamn icablarina gore yorumlama ve béylece am zenginlestirme faaliyeti, her tirlii tarihi
miras karsisinda yasanacak bir duyus tarzina ihtiyact yansitir.” (Aktas, 2008: 26) Bu duyus tarzi,
tarihin ve milli kimligin en dnemli degerlerinden olan dini, Osmanli ve islam cografyasina yeni bir
viicut verecek bir etken olarak goriir. Milli romantik duyus tarzinin somut bir abidesi olan Akif,
milletin ayrilmaz bir parcasi olarak gordiigii Islam’1 asrin idrakine yeniden sdyleterek yeni bir
dirilisin kapilarii aralar. Bu dirilis, milletin “mahiyyet-i ruhiyye”sine aykir1 olan kavmiyetgilik,
rkeilik gibi diisiincelere baskaldirmayi gerektirir; zira isyan, “iradenin iyiyi gerceklestirmek ugruna
kendini kélelestiren ve karsisina engeller koyan kuvvetlere karsi giristigi bir miicadeledir.”
(Giindogan, 2009: 3) Akif, kaynagini1 mutlak varliktan alan ve ideal ahlaki bir diizenin hayalini kuran
hareket abidesidir. Bu hareket, sadece birey adina degil Prometheus gibi tiim insanlik adma girisilen
evrensel bir miicadeleyi yansitir. Nitekim “Asim” siirinde;

“Soziinliz bir, 6zliniiz bir, o ne mes’ad dhenk!
Biz bu ahengi harab etmeyecektik, ettik;
Kapanir tiirlii degil agtigimiz kanli gedik.” (Ersoy, 2006: 370)
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dizeleri mutlu ve ahenkli bir toplumun tim insanlhigi kucaklayan bir birlik anlayisiyla miimkiin
oldugunu yansitir. Birligin ve ahengin kaynagini mutlak varliktan alan Akif, sonsuzluk yolculugunda
hem kendisinin hem cemiyetin kurtulusunu “...evrensel iradeye yeniden kavusmak iizere bir cesit
degisim...” (Giindogan, 2006: 7) ile miimkiin oldugunu dile getirir. islam’in birlik ve beraberligine
vurgu yapan Akif, cemiyet ruhunu yaralayan kavmiyetgilige isyan eder.

“Neden hiikiimete Kur’an’a bagli Arnavut’u

Ayirdiniz da harab ettiniz biitiin yurdu?

Nasilmig anlayimniz iddia-y1 kavmiyyet!

Ne yolda mahvoluyormus bakin ki bir millet.” (Ersoy, 2006: 274)

Bu dizeler, Islam ve Kur’an’dan ayrilan Islam cografyasinin par¢alanmishgma duyulan
ofkeyi yansitir. Arnavutluk’un Osmanli’dan ayrilmasi, kavmiyet disiincesinin koca bir
imparatorlugu paramparca etmesinin resmidir. Bu parcalanmig resim, “harab ettiniz biitiin yurdu?”
ifadesiyle bir ¢i1gliga doniisiir; zira kavmiyet, tarih sahnesinden silinip yok olmay1 beraberinde getirir.
Osmanli’nin par¢alanmishgr karsisinda Islam birlikteliginin gerekliligini; “Girmeden tefrika bir
millete, diisman giremez;/ Toplu vurduk¢a yiirekler, onu top sindiremez.” (Ersoy, 2006: 169)
dizeleriyle haykiran Akif, kaynagim sonsuz varliktan alan ve toplarin sindiremeyecegi bir ¢elik
birlikteligin hayalini kurar.

SONUC

Mehmet Akif Ersoy, 19. yiizyilin son ¢eyreginde islam kiiltiir ve medeniyetinin bas sehri
sayilan Istanbul’un Fatih semtinde diinyaya gelir. Fatih semti, Fatih Camii gibi Osmanli- Islam
kiiltiirliniin 6liimsiiz abidesini de i¢inde barindiran devletin “yiirek semt”lerindendir. Cocuklugunu
bu semtin manevi koridorlarinda gegiren Akif; Osmanli’nin ¢ok yonlii bir ¢okiise gectigi donemde,
bireysel ve toplumsal dirilisin “mahiyyet-i ruhiyye” ye sarilmakta oldugunu dile getirir. Bu ruh,
kokiinii Islam’in hakiki kaynaklarmdan alarak asrin sartlarna gore yeniden yorumlanmasiyla
olusmalidir. Bu baglamda toplumun maddi ve manevi bosluklarini kendi ruhunda hisseden Akif;
cehalete, tembellige, timitsizlige, kavmiyetgilige, taklit¢ilige vb. toplumsal yaralara isyan eder.

AKkif* in isyan1, kaynagini sonsuz varliktan alir. Bu baglamda onun isyam “Allah’in bizde
hareketi” denilebilecek islam’a ve Kur’an’a bir ¢agridir. Bu ¢agrida menfaat, hiisran ve kin yoktur;
aksine iimit, mutluluk ve ask/sevgi vardir. Akif, bireyde ve toplumda bir degisim bekler; fakat bu
degisim esasin1 Kur’an’dan alan ruhsal bir degisimdir. Ruhsal ve ahlaki bir degisim hedefleyen Akif;
sokakta, camide, gazete ve dergilerde cemiyetin i¢inde bulundugu sefalete ve ahlaki ¢cokiintiiye isyan
eder. “Safahat”, bireyin ve toplumun resmidir. Mahalle Kahvesi, Hasta, Meyhane, Kor Neyzen,
Durmayalim, Koca Kar1 ile Omer vb. eserler toplumun kati realitesini yansitir. Cehalet, somiirii,
tembellik, Bat1’y1 yanlis anlama gibi temler ac1 birer realite olup, toplumu Ve bireyi derinden sarsan
olumsuzluklardir. Bu olumsuzlar karsisinda Akif *in haykirist “mitkemmele, daha miikemmele dogru
bir atiligtir.” Toplumun iginde bulundugu ahlaki sefalete karsi daha miikemmel bir degeri ¢agiran
atilig/hareket, kisinin kendinden disar1 ¢ikarak tiim insanligi kucaklayan bir yapiya biiriiniir; zira
Akif* in isyan hareketi birey, aile, toplum ve insanlik evrelerinden gegerek Allah’a uzamr. O,
toplumda ve bireyde gordiigii yetersizliklere isyan ederek ¢oziimiin ve ¢ikisin yollarii gosterir.

AKkif” in kaynagimi sonsuz varliktan alan isyan hareketiyle Stirner, J.J Rousseau ve Nietzsche
gibi ahlak filozoflarmin isyani birbirinden farklidir. Akif ve diger filozoflar1 birbirinden ayiran temel
fark, birinin ferdi yetersizligi neticesinde Allah’a katilmasi ve Allah’a ulasarak yetersizliklerinden
kurtulmasi; digerlerinin ise Allah’a yonelmeyip kendi ahlak kurallarini olusturma diisiincesidir. Bu
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baglamda Akif’ te goriilen isyan, Stirner, J.J Rousseau ve Nietzsche gibi ahlak filozoflarindan farkli
olarak insan1 sonsuzluga ¢agiran bir ¢igliktir.
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