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OZET

Yunus Emre, dinyaya gonuller yapmaya gelen ve bu ugurda
hasbi bir gayretle Anadolu’'nun manevi mimarligini tistlenen bir blytuk
sahsiyettir. Bu buytk sahsiyet, icerigi itibariyla oldukca derin anlamlar:
muhtevi, fakat so6yleyis itibariyla oldukca sade ve anlasilir olan
siirleriyle, Anadolu insanina kendi dilinden kendi gercegini anlatmay1
basarabilen essiz bir dehadir.

Yunus Emre, hakikatin girift manasini, ¢caginin ilim ve edebiyat
dilleri olan Arapca veya Farsca anlatmak yerine Turkce ifade etmeyi
tercih etmis ve bunda da baska hi¢c kimseye nasip olmayacak derecede
basarili olmus bir mutasavvif sairdir.

Kainati mutasavvif sair duyarlilig ile temasa eden Yunus Emre’ye
gore varlik alemindeki en énemli gercek insandir. Alemin insan icin
yaratildigini dtéistinen Yunus Emre, her misrai ask ile yogrulmus
siirlerinde basat bir tema olarak insanin varlik dlemindeki essiz yerine
deginir. Yunus’a goére insan, kainati askla var eden Allah’in, tim
yarattiklart icerisinde onu hakkiyla taniyip Rabbligini layikiyla idrak
edebilecek olan yegane varliktir. Bu sebeple “halife” olarak yerylziine
indirilen insanin 6ncelikli olarak yapmasi gereken sey “kendini bilmek”
olmalidir. Zira insanin kendini bilmeden Rabb’ini bilmesi mumkln
degildir.

Yerytiztinde Allah’in halifesi olarak tasarrufta bulanabilecek bir
potansiyelle yaratilmis en ideal varlik, insandir. Alemin miikemmel bir
Ozeti olan insanin halifeligini icra edebilmesi de ancak yaratilisindaki
mukemmeliyeti kuvveden fiile ¢ikarmasi yani insanligini idrak ve ikmal
etmesiyle mtimktin olur.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, divan, insan.
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830 Ahmet DOGAN

THE IDEAL HUMAN BEING IN YUNUS EMRE’S DIVAN

ABSTRACT

Yunus Emre is a great figure (poet), who’s purpose in the world
is atonement and take upon himself the moral architecture of Anatolia.
This great figure, a unique genius, had been succeeded to expalin
Anatolian people, their own values by using their own language.

Yunus Emre, as a sufi poet, had been succeeded in Turkish with
an extremely difficult to achieve degree. He had preferred Turkish to
Arabic and Persian to explain the deep meaning of truth, even though
Arabic and Persian referred languages in his age.were the p

Yunus Emre, understanding the universe by his sufi poet
sensitivity, according to him the most important fact is human being.
He thinks that the world is created for human beings and he touches
on, unique place of human being in the universe as a leading theme in
his full of love lines. According to Yunus Emre, human is the only entity
which can apperceive the God and know him well, between all creations
by God. Therefore the priority thing for a human is, to know himself
because of him creation as a “caliph” by the God. It is impossible to
know himself before know the God well.

Human, as caliph of Allah on earth is the ideal entity, who had
been created with the potential of discretion. As a perfect summary of
the world, human has to understand him humaneness and ripen to
become aware of excellence in creation.

Key Words: Yunus Emre, sufism, divan, human.

“Ben gelmediim da'viyiciin beniim istim seviyictin

Dostun evi géniillerdtir géniiller yapmaga geldiim’

Yunus Emre, yakmay1 ve yikmay1 kendisine siar edinmis Mogollarin kiyimindan sonra,
tilkenmigligi soluklayan Anadolu’nun enkazi igerisinde adeta yilginliga inat filizlenmis ve mana
ikliminden aldig1 feyzle, bu topraklarin insanina uzanan bir hayat dali olmustur.

Hakikatin girift manasim1 olduk¢a sade ve anlasilabilir bir sekilde Anadolu insaninin
idrakine sunmayi1 basarmis olan Yunus, onlarin bozkir topragina donen yiireklerine ask ile hakikat
tohumlar1 serpmistir. Yunus Emre, her biri birer “sehl-i miimteni” sayilabilecek siirleriyle yalnizca
caginin insanina nefes aldirmakla kalmamus; {izerinden yedi asir gegmesine ragmen “her dem
yeniden dogarak” hakikat miijdelemeye devam etmistir.

Tirk tasavvuf edebiyatinin en 6nemli sahsiyetlerinden olan ve Tiirk dilinin gelisiminde
essiz katkilar1 bulunan Yunus Emre’nin hayati hakkinda elde kesin bilgiler bulunmamaktadir (Tatc1
1990: 14). Tasavvufi gelenegi fevkalade bir manevi kabiliyet ile kavrayarak onu essiz bir kudretle,
en basit sekiller altinda ifade etmeye muvaffak olan (Kopriilii 1981: 275) bu biiyiik sahsiyetin
hayat1 ve yetigmesi ile ilgili bilgiler, menkibelerin anlattiklariyla sinirlidir.
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Yunus Emre Divani’nda Ideal Insan 831

Bektasi Menakibnamesi’nin verdigi bilgiye gore Anadolu’da yoksul bir giftci olarak
yasayan Yunus’un hayati, bir kithk zamanm -bugiin Hacit Bektas ilgesi olarak anilan- Kirsehir,
Suluca Karahoyiik’e, Hac1 Bektas Veli Hazretleri’nden bugday almaya gelmesiyle degisir."

Kendisine bugday yerine nefes vermeyi teklif eden Haci Bektas Veli’nin teklifini 6nce
reddedip sonra pisman olan ve nefesi almak isteyen Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli tarafindan
Tapduk Emre’nin dergédhina yonlendirilir. Boylece Yunus, Tapduk Emre’nin gozetiminde manevi
bir egitimden gegerek kemalini bulur.

Tapduk Emre’nin dergahinda tam kirk yil hizmet eden ve bu siire zarfinda dergéhtan igeri
odunun dahi egrisinin girmesine gonlii raz1 olmayan Yunus, burada seyhinden aldig1 manevi feyzle
“emrolundugu gibi dosdogru ol[may1]” (Hud/11: 112; Sura/42: 15) igsellestirir. Uzun bir hizmet
doneminden sonra miskinlikten ve hamliktan kurtulan Yunus, ¢ok sevdigi Tapduk Emre’nin
icazetiyle dilinin kordiigiim olmus bag1 ¢6ziilmiis bir halde dergéhtan ayrilir:

Tapdug'un tapusinda kul olduk kapusinda
Yinus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdiili'llah (292/8)?

Tekkeden ayrilisin1 miiteakip “Urum’ila Sam't ve Yukari iller’i kamu” dolasan Yunus,
esine rastlanilmasi miimkiin olmayan, nev-i sahsina miinhasir bir “garib” dehadir.

Gezdiim Urum'lla Sam't

Yukaru illeri kamu

Cok istedliim bulimadum

Soyle garib bencileyin (277/2)

“Bagr1 bagli, gozii yasli, sardan sara” gezen bu “garib” deha, fani dlemden go¢ ederken
Olimsiizliigic de sirtlayip gitmistir. “Bugiin adindan mezar yerine, eserlerinden mesrebine,
egitiminden mezhebine dek her seyi destansi bir bilinmezlik halesiyle kusatilmis olan” (Ceylan
2011: 92) Yunus, Anadolu insaninca onlarca kabre konularak tebcil ve tekrim edilmis bir ulu
dervistir®.

! Ciftcilikle geginen ve gayet yoksul olan Yunus Emre, bir kithk yilinda bugday istemek iizere, bugiin Kirsehir’in Haci
Bektas ilgesi olarak anilan Suluca Karahdyiik’te Haci-Bektas Veli Dergahi’na gitmeye karar verir. Eli bos gitmemek i¢in
dagdan topladigi aliglar1 sigirina yiikleyerek dergdha varir. Pirin ayagina yiiz siirerek aliglari verir ve kendisinden bir
miktar bugday ister. Hac1 Bektas Veli, ona liituf ile muamele ederek, birkag giin dergdhta misafir eder. Yunus, geri
donmek i¢in aceleci davranir ve bu durumu dervisleri vasitasiyla pire iletir. Pir de “bugday mu ister yoksa erenler himmeti
nefes mi?” diye haber gonderir. Gafil Yunus bugday ister. Bunu duyan Haci Bektas tekrar haber gondererek; “isterse o
alicin her tanesine nefes verelim...” der. Yunus hala bugdayda 1srar edince Hac1 Bektas ticiincii defa haber gonderir ve bu
kez “isterse getirdigi aliglarin g¢ekirdekleri sayisinca nefes verelim...” der. Nefesin karin doyurmayacagimi diigiinen
Yunus yine bugdayi tercih edince Pir, bugday1 vermelerini emreder. Sigirmin gotiirebilecegi kadar bugday yiikiiyle yola
disen Yunus, ¢ok uzaklagsmadan isledigi hatanin biiyiikliigiinii anlar. Pisman olur ve derhal geri dénerek kusurunu itiraf
eder. O vakit Haci Bektas, onun kilidini Tapduk Emre’ye verdigini, bu yiizden isterse ona gitmesini sdyler. Yunus bu
cevab1 alir almaz, derhal Tapduk Dergahi’na kosarak basina geleni anlatir. O da Yunus’u dergdhin odunculuguna tayin
eder ve Yunus da seyhinden icazet alincaya dek tam kirk yil canla basla ona hizmet eder (Kopriilii 1981: 275).

2 Sjir drnekleri, Mustafa Tat¢r’nin hazirlamus oldugu (Yunus Emre Divani II Tenkitli Metin, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara 1990.) calismadan alinmis olup parantez iginde verilen numaralardan ilki tenkitli metni hazirlanan divandaki
manzumenin, ikincisi ise beytin/dortliigiin numarasini gostermektedir.

s Bugiin 15’1 iilkemizde 2’si Azerbaycan’da olmak iizere Yunus Emre’ye izafe edilen 17 makam bulunmaktadir (Ayhiin
2011: 60). Anadolu’daki bu 17 makamdan biri de Kirsehir’dedir. Kirsehir’de 1947-1949 yillar arasinda 15 giinde bir
¢ikan Filiz Dergisi’nin 10 Mart 1949 tarihli 29’uncu sayisinda “Edebiyat Tarihimizin Karanlik Bir Sayfasi Aydmlaniyor”
baglig1 altinda ¢ikan yazida Yunus Emre ve ailesi hakkinda elde edilen vesikalarin fotografla kopyalarmin ¢ikartilmakta
oldugu, kliseleri yaptirdiktan sonra “Yunus Emre’nin Hakiki Hayati ve Sahsiyeti” adimi tasiyan bir etiidiin ilk defa
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832 Ahmet DOGAN

Oliimiiyle ezeli ve ebedi masukuna kanatlanan Yunus, geride insanligin idrakine sunulmak
iizere iki biiylik eser birakmigtir. Her misrai agk ile yogrulmus bu eserlerde esas olarak insanin
varlik alemindeki essiz yerine deginen Yunus:

Muradi on sekiz bin ‘alemiin sen
Bu gaflet pes sana sendendiir indi (411/3)

musralarinda ifade ettigi iizere insani, Allah’mn halifeligini Ustlenebilecek bir vasifla/dzellikle
yaratildiginin farkinda olmaya ve bu meyanda kendisini ikmal ederek fitratindaki miikemmeliyeti
sergilemeye davet eder.

Yunus Emre, bilinmeyi murad eden Allah’1 hakkiyla bilecek tek varlik insan oldugundan
onu, varlik aleminin sebebi olarak goriir. Cemal-i mutlak olan Allah’in, kendi hiisniinii kainatin
gbzbebegi olan insanin gozlerinden temasa ettiginin suuruna varmis bir sufi olan Yunus’a gore
alem, fitratindaki mitkemmeliyeti sergileyen ideal insanin askiyla kaimdir:

Yinus ‘1gkunla ka’imdiir bu ‘alem
Anungiin devr ider devran i¢inde (332/8)

Yunus’un ifadesiyle “dlemin, agkiyla kaim” oldugu insan, ayn1 zamanda alemdeki diger
tiim yaratilmis varliklar tistiinde Allah’in halifesi olarak tasarrufta bulunabilecek bir potansiyele de
sahiptir. Onun sahip oldugu bu potansiyel, meleklerin idraklerinin dahi {izerindedir.

Allah meleklere; “ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” dediginde melekler; “orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz” seklinde karsilik verirler. Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6greten
Allah, meleklere; “ben sizin bilmediginizi bilirim” buyurarak onlardan esyanin isimlerini
bildirmelerini ister (Bakara/2: 30, 31). Melekler, isimleri bildirme hususunda muvaffak olamayinca
Adem Allah’in izniyle bu isimleri bildirir. Boylece melekler insanin miikemmeliyeti karsisinda
Allah’1n emriyle secde ederler:

Ben ol kimseyem ki fertisteh bas indiiriir
Allah ile ‘ahdiim var ol ‘ahdiimi giiderem (220/2)

Adem’in esyanin isimlerini bildirmesi, ayn1 zamanda onlara hiikkmedebilmesi ve onlari
kullanabilmesi anlamini da tasir (Schimmel, 2004a: 203). Isimleri sdylemekle Allah’mn halifesi
olabilecek bir donammma sahip oldugunu ortaya koyan Adem’in Allah adina esyaya
hiikmedebilecek bu potansiyeli karsisinda Yunus’un ifadesiyle biitiin feristeler (melekler) bag
indirir ancak seytan, kendisinin atesten; Adem’in ise ¢amurdan yaratildigim ve dolayisiyla
kendisinin daha iistiin oldugunu iddia ederek secde emrine karsi ¢ikar:

Eydiir ben oddan niirdan ol bir avug toprakdan

dergide yaymlanacagi ve miiteakiben kitap olarak nesrolunacag: bildirilir. Ancak Galip Arisan tarafindan bulundugu
iddia edilen bu vesikalar daha sonra yayimlanmaz (Kunter 2007: 70). Belgelerin yayimlanmamis olmasi dolayisiyla bu
konu hakkinda kesin bir yargiya varmak miimkiin degildir. Fakat bu hususa son dénemlerde yeniden dikkat ¢ceken bazi
aragtirmacilar tarafindan Yunus’un Eskisehir’den ziyade Kirsehir-Aksaray bolgesinde yetismis (Kaya 2000: 363-376) bir
sahsiyet olabilecegi ifade edilmektedir. Yunus’un gevresinde bulunan insanlarin ve Bektasi Menakibnamesi’'nde
zikrolunan Suluca Karahoyiik’iin -bugiinkii Hacibektas ilgesi- bu bolgede bulunmasindan dolayr Yunus’un Kirgehir-
Aksaray civarinda yagamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu meyanda Yunus’un kabrinin Kirgehir ili Ulupinar
Kasabasi’ndaki Ziyarettepe’de bulunan makam oldugu diisiincesinden de hareketle her yil eyliil aymin ikinci haftasi
Kirsehir ve Aksaray Valiliklerince “Yunus Emre’yi Anma Giinii Etkinlikleri” diizenlenmektedir.
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Yunus Emre Divani’nda Ideal Insan 833

Bilmedi kim Adem'iin i¢in gevher eyledi (356/2)

Zahir gordi Adem'iin batinia bakmadi
Bilmedi kim Adem'i halka server eyledi (356/3)

Isin zahiri boyutunda kalan seytanin, icindeki cevheri fark edemedigi Adem, esi ile birlikte
cennete yerlestirilir (Bakara/2: 35; A'raf/7: 19). Burada kendilerine yaklasmamalar1 bildirilen bir
aga¢ disinda biitiin nimetler ikram edilmis olmasina ragmen, seytanin vesvesesi ile yasak agaca
yaklasan Adem ve esi (Taha/20: 120) bu tutumlar sebebiyle cennetten indirilirler. (Bakara/ 2: 38).
Adem’in ve dolayisiyla biitiin bir insanligin cennetten indirilmesi hususunda ne Adem ve esinin ne
de seytanin belirleyici bir roliiniin olmadigini diisiinen Yunus:

iblis it Adem kim olur kim azdura yahud aza
Bu ciimlesi eyii yavuz kamusin andan tutaram (180/3)
misralariyla cennetten inisi, ilahi takdirin bir geregi olarak degerlendirir.

Adem ve esi cennette isledikleri hatalart bagislandiktan sonra “Arafat’ta, yani bir
marifet/kendini bilme mekani” olarak diinyada konuk edilirler. Bu konukluk sadece Adem ve esi
icin degil tiim insanligin ortak kaderi olarak zuhur eder.

Insanoglunun diinyadaki bu kisa konuklugunu:
Bu diinyeye gelen kisi dhir yine gitse gerek
Miisafirdiir vatanina birgiin sefer itse gerek (139/1)

misralariyla ifade eden Yunus, insanin bir giin mutlaka yeniden asli vatanina déneceginin suurunda
olmasini ve diinya hayatin1 bu gergek iizerine tanzim etmesi gerektigini vurgular.

' Yunus’a gore diinyaya beslenen muhabbet, “bal” gibi yenilen “agulu bir as’tan farksizdir.
Insan, diinya ve ondaki seylerin gegiciligini idrak edip onlardan uzaklagmay: tercih ettiginde Hz.
Isa gibi goksellesirken diinya malina tamah etmesi halinde, Karun gibi yer ile yeksan olur:

Tiz ¢ikarurlar fevka'l-'ulaya

Bil “Is4 gibi diinya koyan1 (353/4)

Tiz indiiriirler tahte's-serdya
Sol Kartin gibi diinya kovani (353/5)

Aslinda “...bir oyun ve eglenceden baska bir sey [olamayan diinya]” (En’am/6: 32)
cennette Allah’in cemal ve rahmetini géren insanin, eksik kalmamasi, celal ve gazabi da tatmasi
icin indirildigi (Chittick 1997: 91) bir mekandir. Yunus’un:

Calab'um bu diinyayi kahir i¢ilin yaratmis
Gergegin gelenleriin kahrin1 yutmak gerek (141/2)

musralariyla ifade ettigi lizere bu diinyanin insana kahir ve sikintidan baska verecegi bir sey yoktur.
Onun nazarinda diinya, muhabbetinin bakiyesi sadece pismanlik olan fani bir kahir evidir. Ancak
insana melekt aleminin kapilar1 bu kahir evinde cekilen sikintilar sayesinde agilacagindan o, bu
gazap yurdunda kahri da liitfu da hos goren engin bir génle sahip olmalidir.
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834 Ahmet DOGAN

Yunus Emre:
Diinyay1 birak elden diinya hicéb bu yolda
Biz veliden nebiden eyle isitdiik haber (39/2)

misralarindan da anlasildig iizere diinyay1, insanin hakikati temasa etmesine engel olan bir perde
olarak gériir. Insan1 zulmette birakan bu perde kaldirilmadig: takdirde, “cihana dolu olan Hakk mn
bilinmesi miimkiin olmaz. Fakat bu perdeyi kaldirmaya muvaffak olanlar i¢in diinya, metafiziksel
olarak saydamlasir (Schuon 1988: 173) ve alem, Allah’in “kudretinden muhtasar bir hosca kitap”,
varlik dlemindeki her bir sey de birer “ayet” olarak goriiliir.

Miskin Ylnus goziin a¢ bak iki cihdn toptolu Hak
Sidk odina giiméani yak ol eskere pinhandadur (54/9)

Yunus Emre, Allah’in varlik dleminde oldukca acik bir sekilde tecelli etmesine ragmen
fark edilememesini, “asikdr olan gizlilik” seklinde ifade eder. Zira her ne kadar, gizlilik igin
ortiinmek esas olsa da ¢ogu zaman asir1 derecedeki agiklik da gizli kalmaya sebep olur (Izutsu
2002: 67). Allah’1in varlik dlemindeki bu asikarliga ragmen gizli olma hali, varlik alemindeki her
bir seyin ve insanin bizzat kendilerinin birer perde olmasindan kaynaklanir (Ergiin 1997: 20). Bu
nedenle “cihana dolu olan Hakk™1 asikar gérmek isteyen insanin, dncelikli olarak yapmasi gereken
sey, kendi kalbinin ortiistinii kaldirmak olmalidir:

Hak cihana toludur kimsene Hakk’1 bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (103/1)

Hakk’1 bilmek i¢in kéinat kitabini ve dahi Kur’an’1 okumak her zaman i¢in yeterli degildir.
Insanin Allah’1 hakkiyla idrak edebilmesi icin bu iki kitabin yaninda, biitiin kitaplarin en biiyiigii
olan (Chittick 2003: 183) “kendi kitabin1” (Isra/17: 14) da okumas: gereklidir. Zira Hakk, “insana
sah damarindan daha yakindir” (Kaf/50: 16) ve ‘Varlik’min delillerini, sadece afakta (disarida)
degil ayn1 zamanda enfiiste (icerde) de gostermektedir (Fussilet/41: 53). Hakk’1 bulmak isteyen

insan, “cehd edip yeri gogii aramalk]”, “yaban yolun gézetme[k]”ten ziyade kendi igine yonelmeli
ve gizli olan hazineyi gonliinde bulmaya ¢aligmalidir:

Istemegil Hak1 irak géniildediir Hakk'a turak
Sen senligiin elden birak tenden igerii candadur ~ (54/2)

Ylnus sen dilerisen dost1 gérem dirisen
‘Iyandur gorenlere isde goniil i¢inde (305/9)

Insan, Allah’in kendisine miicmelen tecelli ettigi essiz bir varliktir (Yildirrm 2004: 160).
Bedeni itibartyla kozmosun igerisinde zerre ile giines arasinda orta bir noktada olan insan, ruhi
yoniiyle kainati, icerisindeki her seyle birlikte kusatacak kadar biiyiik bir derinlige sahiptir. Biitiin
bir kainati1 kusatmas1 dolayistyla “dlem-i kebir” (makro alem) olarak degerlendirilen bu derinlik,
zahiri (kesbi) ilimin rehberliginde kavranamayacak sirlar1 barindirir. Bu sirlar1 kavramada yetersiz
olan ilmin tahsili Yunus’un ifadesiyle “kuru bir emek”ten baska bir sey degildir:

Okumakdan ma'ni ne kisi Hakk"1 bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir (91/2)

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/13 Fall 2013

bros¥sS

<enabled>

d

checg



Yunus Emre Divani’nda Ideal Insan 835

Yunus’a gore irfani olmayan kesbi ilim, insanin kendini ve dolaysiyla Rabb’ini bilmesi
hususunda yetersiz kaldigindan aradan kaldirilmasi gereken bir perdedir. Biitiin bu sirlar perdesini
aralamak i¢in insanin ihtiyaci olan sey ise sadece asktir:

Okimagil ‘ilmiin yiizin ilme ‘amel eyle giizin
Ag goniilden batin gozin ‘asik-ma'siik haline bak (30/2)

Yunus Emre’nin, “bir ulu hece” dedigi “ask”in kitabi olarak da okunabilecek olan
divaninda (Tat¢c1 1997: 129) siklikla vurguladig: iizere, insan1 Mutlak Varlik’a gotiirecek olan
yegine vasita, varolusun muharrik giicii olan asktir. insan, fitrat1 geregi nereye giderse gitsin ve
nasil hissederse hissetsin her zaman asik olmaya meyillidir. Ask’1 can evinden uzaklastiran insan,
kendisini ikmal etmesi miimkiin olamayan bir hayvandan farksizdir.

‘Isksuzlara virme 6giit 6giidiinden alur degiil
‘Isksuz 4dem hayvan olur hayvan 6giit biliir degiil (157/1)

Yunus’a gore insan, yer ile gogiin, ars ile fersin ask sayesinde var oldugunu bilmeli ve
varlik alemindeki her seye bu biling dahilinde bakmalidir. Ask olmadan insanin yaratiligindaki
miikemmeliyeti sergilemesi ve yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak diger varliklar {izerinde
tasarrufta bulunmas1 miimkiin degildir. Insan ancak ask sayesinde kemalini bulur ve ancak bu
kemal dahilinde “yetmis iki millete bir gozle” bakabilir:

Yitmis iki millete kurban ol ‘asikisan
Ta agiklar safinda tamam olasin sadik (131/5)

Insanin “sadik bir 4s1k” olmasi igin “hirs ve heva” kaydindan ge¢mesi gerekir. Ancak ask
olmadan nefsin “hirs ve heva’dan arindirilmasi ve goniil ayinesinin saflagtirilmasi da miimkiin
degildir. Ask, ham olan nefsin siifli arzularini yakip onu terbiye eden ve kalbi saflagtiran bir atestir.
Nefs, bu atesle arindirilmadigi takdirde acgozliiliik, 6fke, haset, oburluk, kan akitma giidiisii gibi
say1s1z olumsuz egilim insana hakim olarak (Schimmel, 2004b: 229) onu varolussal gergeginden
uzaklastirir.

‘Isk nefs iline akdi ne buldiyisa yakd1
Kibir kal‘asin yikd1 anda ¢ok savas old1 (394/3)

Varolus gergegini idrak etme endisesi tasiyan insanin, bu amaca uzanan yolda kendisine
“tama’ ve hirs” telkin eden nefsi varken, baska diigman aramasina da gerek yoktur:

Diisman beniim nefsiim durur tama‘ila hirsum durur

Tama‘1la hirsa uyan goniillerde yir eylemez (112/4)

Hakikate bakarisan nefsiin sana diisméan yiter
Var imdi ol nefsiinile vurus-tokus savas ytiri (403/2)

Hakikate giden yolda insanin en biiyiik diismani olan nefs, a¢ gozliilik, cimrilik, kin,
nefret, 6fke, kibr, hased gibi siifli duygularla beslenerek biiyiiyen bir “ejderha”dir. Insan, kendisini
melek(t &alemine kanatlandiracak olan ruhun, aleyhine biiyliyen bu “nefs ejderhast” ile
miicadele/miicahede edebilmesi i¢in tevazu, comertlik, dogruluk, kanaat gibi giizel hasletlerle
miicehhez olmasi gerekir:

Nefsiimiin ejdehas1 dondi bana haml'itdi
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Kana‘at hay dimezse hakikatdiir yir indi (383/2)

Insanm i¢inde bulunan ve onun kemalini bulmasi yolunda en biiyiik diisman olarak duran
nefs ile miicadele etmesi Yunus’un ifadesiyle “atesten bir denizi” gegmek kadar tehlikeli ve gii¢ bir
istir. Bu giicliigii dolayisiyla nefsin tezkiyesine doniik verilen miicahede, “en biiyiik cihad” * olarak
degerlendirilir. Nefse muhalif olan kisinin gegici olan bu diinyada gozlerinden yas eksik olmaz.
Ancak ona muhalif olmayan da ebedi olan &te diinyada “kevser” sularina dalamaz:

Nefsine muhalif kisi turmaz akar gbzi yast

Bunda nefse uyan kisi talmaz kevser géllerine (345/5)

Nefsdiir eri yolda koyan yolda kalur nefse uyan
Ne isiin var kimseyile nefsiine kaki bus yiiri (403/3)

Insanm fitratindaki miikemmeliyeti sergileme yolunda nefsiyle giristigi bu miicahedede
oldukga sabirli olmasi gerekir. Zira bu menzilin yolu olduk¢a uzun ve miigkiilii de bir hayli
fazladir:

Menzili irak bu yolun bu yola kim varasi
Miiskili ¢ok bu haliin buni1 kim bagarasi (375/1)

Bu zorlu yolculuk insana ¢ogu zaman iimitsizlik telkin eder. Ancak “miicahede olmadan
miisahede olamayacagindan” insan, Hakk’in cemalini temasa yolunda, karsisina ¢ikan her tiirlii
zorluga katlanmali ve aski kusanarak ¢iktig1 bu yoldan asla ayrilmamalidir:

‘Isk kusagin kusangil dostun yolin1 vargil
Miicahede ¢ekersen miisdhade idesin (242/3)

Yunus Emre, insanin kalbinin hakikate ayna olabilmesi noktasinda gectigi menzillerin
zorlugunu:

Bu seri‘at gii¢ olur tarikat yokus olur
Ma‘rifet sarplik durur hakikatdiir ylicesi (351/7)
misralariyla ifade eder.

Insanin nihai hedefi olan “hakikat”e ulasmasi icin ilk olarak seriat kapisindan ge¢mesi
gerekir:

Evvel kapu seri‘at emr {i nehyi bildiiriir
Yuya giindhlaruni her bir Kur'dn hecesi (351/3)

Yunus, insanin “emr bi’l-ma’raf nehy ani’l-miinker” (iyiligi yayginlastirmak ve kotiiliikten
kac¢inmak) tizere hayatini tanzim etmesi anlamini tasiyan bu agsamayi gectikten sonra tarikat
kapsina gelecegini bildirir:

Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya
Yoli togr1 varan1 yarligaya hocast (351/4)

* Hz. Peygamber’in bir sefer doniisii ashabina “en kiigiik cihaddan en biiyiik cihada déndiik” buyurduklarinda, ashab
kendisine;“ya Resulallah en biiyiik cihad nedir?” diye sorarlar. Bunun zerine Hz. Peygamber de “dikkat edin o nefis
miicahedesidir” seklinde cevap verir (Hucvirl 1996: 314).
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Yunus’un ifadesiyle hakikat yolunun “yokus”u olan “tarikat”a gelen insanin, daha evvel bu
yokusu gegmis bir rehberin yardimina ihtiyaci vardir. Bu rehberi, sarkdan garbi géren, himmet edip
gdge direk olan bir eren olarak tarif eden Yunus Emre, “mutlak hakikat yolcusu” olan insana,
menziline ulagsmak i¢in bir rehbere kulluk etmeyi tavsiye der:

Kullik eyle erene sarkdan garbi gérene

Senden haber sorana key miskinlik gerekdiir (84/3)

Pes kolayindan bir ‘asik kagan hasila geliir
Kimse menzile irmedi er etegin tutmayinca (325/2)

Tarikat kapisindan biitiin siifli arzularin1 geride birakarak gecen ve marifet kapisina gelen
insan, varlik dlemine goniil goziiyle bakar:

Ugiincisi ma‘rifet can goniil gozin agar
Bak ma‘ni sardyina ‘Ars'a degin yiicesi (351/5)

Seriat, enbiyanin kavli; tarikat, fiili ve marifet/hakikat de hali oldugundan insan, bu
kapilarin her birinden iyi akval, iyi ef’al ve iyi ahlak sahibi (Nesefi 2004: 69) olarak geger.

Insan, marifet mertebesini de ge¢ip nihai menzili olan “hakikat” kapisindan girdiginde
biitiin kayitlardan azade olur. Bu asamada duyulan fizik 6tesi alemlere agilan insan, kdinata irfan
penceresinden bakar. Onun nazarinda tabiat saydamlagir ve zerreden giinese kadar her sey Hakk’1
yansitan bir ayna olur. O, artik siradan insanlar gibi li¢ boyut ve bes duyu ile kayitl olmadigindan
zamanin ve mekénin sinirlarinin disinda, “ibnii’l-vakt” (vaktin ¢ocugu) olarak her an kainatin
yeniden yaratildigina, sahitlik eder.

Ideal insan, ibnii’l-vakt oldugundan dolayr onun i¢in ne gecmis ne de gelecek sdz
konusudur. O, “an-1 daim”i idrak ettiginden onun i¢in her an ezel ahdinin yeniden ikrar edildigi
andir:

Kala beli didiik evvelki demde
Dahi1 bugiindiir ol dem i bu sa'at (20/9)

Gegmisi ve gelecegi anin potasinda eriten ideal insan, daha bu diinyada iken Hakk’in
cemalini gérme bahtiyarligina erdiginden, yarin ukbada onu gérme endisesi tasimaz:

Va’de olundi kamuya kim goreler yarin ani
Beniim yariim bunda durur bunda goriindi ol Kadir  (53/5)

Ne varliga sevinen ne de yokluga yerinen bir ruh olgunluguna sahip olan kamil insan,
diinya ve ondaki seylere itibar etmedigi gibi cennet ve ondaki giizelliklere de heves etmez. O, askin
serbetini kevsere tercih edecek bir ruh olgunluguna sahiptir. Siradan insan i¢in yegane hedef olan
cennet, onun nazarinda “bir ev ve bir kag¢ huri”’den bagka bir sey degildir:

Cennet cennet didiikleri
Bir ev ile bir kag¢ harl
Isteyene virgil a1

Bana seni gerek seni (381/8)
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Yunus Emre’nin siirlerinde idealize edilen insanin “diin i giin” tek endisesi Hakk’tir. Onun
Hakk’a olan agki, zahidane bir ask degildir. Bu askta ne cennete girme iimidi ne de cehenneme
diisme korkusu vardir. Bu endiseleri tasiyan bir insant samimi bir asik olarak gérmek miimkiin
degildir:

‘Asik m1 diyem ben ana Tanri'nun ugmagin seve
Ugmak dahi tuzagimig mii'min canlarin tutmaga (4/1)

Allah agkinin ayni1 zamanda diinyevi varliklarin agkiyla ¢akigsmasi s6z konusu oldugundan
Allah’1 sevenin, gokyiiziiniin aynasi olan tabiat1 ve insant sevmemesi miimkiin degildir. O, batinla
irtibat1 olan her seyi sevmek gibi bir potansiyele sahip oldugundan (Schuon 1996: 171) varlik
alemindeki her seye ve 6zellikle de kainatin gdzbebegi olan insana muhabbet nazariyla bakar.

Yitmis iki millete kurban ol ‘asikisan
Ta asiklar safinda tamam olasin sadik (131/5)

Esasen insana olan sevgi, Allah’a duyulan muhabbetin disa vurmus hali (Schuon 1996:
173) oldugundan insan kalbinin imar1 her insanin en temel vazifesi olmalidir:

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil (166/1)

Ylnus Emre dir hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden eytice bir goniile girmekdiir (91/5)

Higbir ayrim yapmaksizin biitlin insanlara ayn1 muhabbetle bakan ve kendisini goniillerin
imarina adayan insan, kendisiyle olan hesaplasmasini tamamlamis, nefsinin esiri olmaktan
kurtulmus, kalbini tasfiye etmis ve “kendini bil”’mis olan insandir.

Yunus Emre’nin tasavvur ettigi, “gegici sevgiden gercek sevgiye, zahitlikten aska, ilimden
irfana, sézden 6ze, bilmeden olmaya, miicahededen miisahedeye, benlikten insanliga, ayriliktan
vuslata, seriattan hakikate, zahirden batina, kulluktan sultanliga ererek (Golpimarli 1971: 16) biitiin
iistiin nitelikleri kendinde toplayan ideal insan, fitratindaki miikemmeliyeti sergilediginden
kelimenin tam anlamiyla “esref-i mahlikat” olan kamil bir insandr.

SONUC

Yunus Emre, Tapduk’un dergdhinda “seriat”, “tarikat” ve “marifet” asamalarindan gegip
“hakikat”i bizzat tecriibe eden ve siirleriyle bu tecriibeyi milkemmel bir sekilde aktararak diinyaya
gelis gayesini gergeklestirmeye muvaffak olan essiz bir sahsiyettir.

Varolusun sirrin1 agkta goren ve varlik alemindeki zerreden giinese kadar her seye, bu
duygu ile nazar eden Yunus Emre, kdinatin insanin askiyla kaim oldugunu diisiiniir ve bu meyanda
insanin varlik alemindeki essiz yerine vurgu yaparak onu ask ile “kendini bilmeye” davet eder. Zira
insanin kendini bilmeden, var edilis gayesi olan Rabb’ini bilmesi miimkiin degildir. Allah diger
biitiin varliklara, o varliklarin mahiyetine uygun bir sifat1 ile tecelli ederken, insana biitlin sifatlari
ile tecelli eder. Bu da insana diger varliklara nispetle taninan olaganiistii bir ayricaliktir.

Yunus’a gore -dlemin yaratilmasina sebep ask oldugundan- insanin Rabb’ini bilmesi ancak
ask sayesinde olur. Ask olmadan insanin nefsini degistirip doniistirmesi ve fitratindaki
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miikemmeliyeti sergilemesi miimkiin degildir. Nefs, askin kimyasiyla doniistiiriilmedigi takdirde
insan, siifli arzularinin etkisinde kalarak varolus gergeginden uzaklasir.

Insan ancak ask ile ilimden irfana, sézden 6ze, hamliktan olgunluga erer ve varolussal
gergegini idrak edip yeryliziinde Allah’in halifesi olarak tasarrufta bulunabilir.
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